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പ്രസ്താവന 


മാതൃഭൂമി ആഴുപ്പതിപ്പ്‌, മലയാളരാജ്യം ചിത്രവാ 
രിക, ചൈതമ്പം തുടങ്ങിയവയില്‍ പണ്ടു” പ്രസിദ്ധപ്പെ 
ടുത്തിയ ഏതാനും ഉപന്യാസങ്ങളാണു” ഈ പുസ്തക 
ത്തില്‍ ചേത്തിട്ടുള്ളത്‌?”. ചില ഉപമ്യാസങ്ങളില്‍ തവി 
ഫ്ലരിച്ച അഭിപ്രായങ്ങളോടു" ലേഖകന്‍ ഇന്നു തികച്ഛും 
യോജിയ്ക്കുന്നു ണ്ടെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ. “ശ്രീകൃഷ്ണന്‍, സാ 
ഹിതൃം” എന്നീ ശീഷകത്തിലുള്ള ഇതിലെ രണ്ടു ലേഖ 
നങ്ങളും ഒരു പ്രത്യേക വകുപ്പില്‍ പെടുന്നതുകാണാം. 
കഴിഞ്ഞുപോയ യുവചാപല്യത്തിന്‍െറ സ്കാരകമെന്ന നി 
ലയ്ക്ു” ആ ശൈലിയോടുള്ള ഒരു പ്രേമമാണു” അവയെ 
ഈ സമാഹാരത്തില്‍ ചേപ്പ്പാന്‍ പ്രേരിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത; 
കലാപരമായി ഖെപ്പടിക്കളിയുടെ കാലം കഴിഞ്ഞുപോ 
യെന്നു അറിയാഞ്ഞിട്ടല്ല, മ്യൂനതകളിരുന്നാലും ഭിന്നരു 
ചികളായ വായനക്കാക്കു പററുന്ന ഭാഗങ്ങഴം ലേഖനങ്ങ 
ളില്‍ കണ്ടേയ്കുമെന്നു കരുതി ഇവയെ തെ 
നത; ] 
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കലകളുടെ ധര്‍മ്മം 


കലകളടെ ധമ്മം എന്തു എന്ന ചോദ്ൃത്തിന്നു കലാ 
കാരന്മാതഠ നിരൂപകന്മാരും രണ്ടു നിലയില്‍ ഉത്തരം 
പറയുന്നുണ്ടു. “കല കലയ്കവേണ്ടിത്തന്നെ”യെന്നാണെദ 
രു കൂട്ടര്‍ പറയുന്നത്‌. ഇവരുടെ ജം 
യുടെ ഉദ്ദേശ്യം വെറും ആനന്ദസന്ദായകത്വമാണട്‌. 
ഗോര്‍ പറയുമ്പോലെ ക്ല മനുഷ്ൃഹൃദയത്തില്‍ റി; 
നിറരഞ്ഞൊഴ്ച കുമ്പോ?ം രാത്ര്്വിക്കുന്നുക് രസ 
ത്മിന്‍െറ അപരപയ്യായമാണു? ആനന്ദം. കല ഒരു 
പ്രത്യേക ചിത്തവൃത്തിയില്‍ കൂടെയുള്ള ജീവിത: 
കുന്നുവെന്നു ഒരു മഹാന്‍ ഷുറയുന്ന്‌. ഡയ ലിര 


ഴ്‌ 
ച്‌ ച യ നഃ പ്‌ി 4 
ന ഃ ടു ്്‌' വ റ 


നകം. ജി ചി 3. കില ഷി. 





10 കലകല്ലടെ ധമ്മം 


വൃത്തികളുടെ സമവായമാണ്‌” ജീവിതം. അതു രസമയ 
മാകുന്നു. കവികളെപ്പററി മഹാകവി ആശാന്‍ 
“ക്ഷിതിയിലഹഹ മത്തമൃജീവിതം 
പ്രതിജനഭിന്ന വിചിത്രമാറ്റമാം; 
പ്രതിനവരസമാ; മതോക്കുകില്‍ 
കൃതിക മനുഷ്യകഥാനുഗായികര്‍ാ” 


എന്ന പറയുന്നതില്‍ ഈ തത്വം അന്തര്‍വിച്ചിട്ടണ്ടു”. 
“സുന്ദരങ്ങളായ പദാത്ഥങ്ങളാണ്‌” ലോകത്തിന്‍െറ സക 
ലതും” എന്നു ഡെനിസ്‌ (25) പ്രസ്ലാവിക്കുന്നു. “ആന 
ന്ദത്തില്‍നിന്നു ലോകം ഉണ്ടായതായും ത്തനന്ദത്തില്‍തന്നെ 
ജീവിക്കുന്നതായും ത്ഞനന്ദത്തില്‍തന്നെ വിലയം പ്രാപി 
ക്കന്നതായും ഉ പനിഷത്തുക്ക€ം പറയുന്നുണ്ട്‌. രസമയ 
മായ ജീവിതത്തെയും പ്രപഞ്ചത്തെയും ചിത്രീകരിക്കുന്ന 
കല രസമയമാവാതിരിപ്പാന്‍ വഴിയില്ല. തതത്മാവി 
ന്‍െറ മധുരമായ ഒരു വികാസത്തെയാണു്‌” രസശബ്ദം 
കൊണ്ടു വിവക്ഷിച്ചിടുള്ളത്‌. “ഏററവും വലിയ ദുഃഖ 
ത്തെപ്പുററി പ്രതിപദദിക്കുന്ന കാവൃങ്ങളാണു” ഏററവും 
അധികം ഹൃദ്യങ്ങളായിട്ടുള്ളവ” എന്നു മഹാകവി ഷെല്ലി 
പറയുന്നു. ഇത്തരം കാവൃങ്ങഠ തതനന്ദമമയങ്ങളാകുവാന്‍ 
കാരണം അവ ഹൃദയത്തെ അധികം സറ്റര്‍ശിക്കുന്നുവെന്ന 
താണു. ചിരിയ്ക്കുന്നതിലല്ല, ഹൃദയത്തിന്‍െറ അടിത്തട്ടി 
ലേഷ്ക്കിറങ്ങുന്നുവെന്നതിലാണു യഥാത്ഥമായ ആനന്ദം. 
(ഇംഗ്ലീഷിലെ 1൩1൦05 ശബ്ദത്തെ രസവുമായി തട്ടിച്ച 
നോക്കുക), അരിസ്റ്റോട്ടല്‍, പ്ലാറേറാ തുടങ്ങിയവര്‍ ദു;ഖ 
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പര്ൃയവസായികളായ നാടകങ്ങളില്‍ മാത്രം ഗാരവം 
നിറഞ്ഞ ഒരാനന്ദം കാണുന്നുണ്ടു്‌”. വിഭിന്ന ഭാവങ്ങള്‍ 
നിറഞ്ഞ ജീവിതത്തേയും പ്രപഞ്ചത്തേയും ചിത്രീകരിക്കുന്ന 
കലാകാരന്‍െറ ഹൃദയം അപൂണ്ണമായ ലോകത്തില്‍ ആന 
നുമയമായ ഒരു പൂഴ്ണുസൃഷ്ടി നടത്തുന്നു. സന്ദയൂബോ 
ധവും അനുകരണവാസനയും ആണ്‌ അവനെ അതിനു 
സഹായിക്കുന്നത്‌” തആനന്ദദായകത്വം, സെരന്ദയുപ്രകാശ 
കത്വം_ഇതു രണ്ടും മാത്രമാണു” കലയുടെ ഉദ്ദേശ്യൃങ്ങഴം, 
മററു ഉദ്ദേശ്യങ്ങളൊന്നും കലയ്ക്ക്ില്ല. ഇങ്കര്‍സോഴം 
 (നഅഘണ്ടം!!) ചോദിയ്കകുന്നുണ്ടു”:__. "പക്ഷികര്‍ം പാടുന്നു; 
പുഷ്ണുങ്ങഥം വികസിയ്ക്കുന്നു. ഇതിനെല്ലാം പ്രത്യേകം 
വല്ല അത്ഥവുമുണ്ടൊ?” തീച്പയായും ഇല്ല. ““കല കല 
യ്ക്വേണ്ടിത്തന്നെ"യ്യെന്ന അഭിപ്രായക്കരുടെ വാദ 
മാണിത്‌. 


ല്‌ 


ഈ വാദരത്തിന്നു പ്രാചീനരും ആധുനികരുമായ 
പല ചിന്തകന്മാരും എതിരായി നിമ്ലന്നു. കാവ്ൃത്തി, 
ന്‍െറ ഉപയോഗത്തില്‍ “കാന്താസമ്മതിതയോപദേശ 
യുജെ”” എന്നു പ്രസ്താവിച്ചുകൊണ്ടു' കലയുടെ ധ്രാമ്മികസ 
ദ്ദേശത്തില്‍ വിശ്വസിപ്പാന്‍ ഭാരതീയാചായുന്മാര ആവ 
ശ്യപ്പെടുന്നു. തമന്‍റ റിപ്പബ്ലിക്ക്‌” എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍കാ 
വ്യാധിപാരായേണത്തെ നിന്ദിക്കുന്ന പ്ലാറേറാ സദാചര 
ങ്ങളായ തത്വങ്ങളില്‍ അതൃധികം ശ്രദ്ധിച്ചുകൊണ്ടാണു” 
അപ്രകരേം ചെയുന്നതു. വിനോദിപ്പാനുള്ള മനഃസ്ഥിതി 
യെ ഇഷ്ടപ്പെടാത്തവനാണു” അദ്ദേഹം. എമേഴ”സണ്‍, 
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ബെന്‍ ജോണ്‍സണ്‍, കാര്‍ലൈല്‍, സ്തൂമാന്‍ തുടങ്ങിയവ 
രെല്ലാം തന്നെ കലയുടെ ആനന്ദപ്രദായിത്വത്തേക്കാളും 
ധമ്മബോധോല്‍ബോധനത്തെ വിലവെയ്കുന്നവരാണു. 
യഥാത്ഥകല സമുദായത്തെ സാസ്ക്റരിയ്ക്കുന്നു ഒന്നായിരി 
ക്കണമെന്നു ഷ്‌ളീഗല്‍, മെസ്സിനി മുതലായവര്‍ അഭി 
പ്രായപ്പെടുന്നു. ടോഴാസ്റ്റോയി സദാ ചാരത്രദ്ധയെ കല 
യുടെ മുഖ്യ്യോദ്ദേശയമായി കണക്കാക്കുന്നവനാണു”. കാവ്യ 
ധമ്മത്തെപ്പററി അരിസ്റ്റോട്ടല്‍ ഇപ്രകാരം പ്രസ്താവിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌": കാവ്യം എസ്തതു മനസ്സിന്‍െറ സ്വധച്ലൂന്ദവും 
സ്വതന്ത്രവുമായ ഒരു വ്യാപാര വിശേഷമാകുന്നു. അതു 
മതം, രാഷ്ട്രം മുതലായവയുടെ പരിധിയില്‍ നിന്നു പൂറ 
മെ നില്ല്ന്ന ഒന്നാണുതാന൯ം. വിദ്യാഭ്യാസം, സന്മാറ്റ 


ബോധപോഷണം എന്നിവയില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി സ്വന്ത 
മായൊരുദ്ദേശ്യമാണതിന്നുള്ളതു.”” ഇവിടെ കലയുടെ 
തആനന്ദജനകത്വത്തെയാണു” സുചിപ്പിച്ചിടുള്ളതു”. മബ 
ക്കണ്‍, ജോണ്‍സണ്‍, ഹാസിലിററ്‌, കോ€.റിഡ്‌ജ്‌, 
കാര്‍ത്തുപ്പ്‌”, തുടങ്ങിയ പലരും അരിസ്റ്റോട്ടലിനോട 
ഏതാണ്ട യോജിച്ചുനില്ല്ന്നു. ““മനസ്സിനെ ആഫഹ്ലാദി 
പ്പിച്ച വിചാരങ്ങറാക്കുല്ലൃഷം നല്‍കുകയാണു: കവിത 
യുടെ ഉദ്ദേശ്യം" എന്നു അദഭിപ്പായപ്പെടന്ന കീററ്‌സ്‌, 
കലയുടെ മുഖ) ധമ്മമായി ധര്‍മ്മൌല്‍സുകൃ സൃഷ്ടിയെ 
സ്വീകരിക്കുന്നതു കാണാം. റസ്സിന്‍ പറയുന്നു :_*“കലാ 
വിദൃകം പ്രകൃതിയുടെ വെറും പകപ്പുകളല്ല; കലാകാര 
ന്‍െറ മുഖ്യോദ്ദേശ്ൃയം സഹൃദയന്മാരുടെ മനസ്സില്‍ പല 
പി മമഹല്‍തതത്വങ്ങളുടെ ബോധമുളവാക്കുകയാകുണ്ന. 
മനസ്സിന്നു ഉല്‍ക്ക൪ഷമുണ്ടാക്കുന്ന വിഷയങ്ങളാണു കലാ 
വിദൃകരംക്കനുഗുണം. ഇങ്ങിനെ നോക്കുമ്പോം കല്ലാ 
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വിദ്യ ധമ്മത്തേയും മതത്തേയും വിട്ടപിരിയുന്നതല്ല. ലാ 
കികങ്ങളായ വിഷയങ്ങളെ തനദ്ധ്യാത്മികദൃഷ്ടാ പരീ 
ക്ഷിക്കുന്ന കലാവിദ്യ മാത്രമേ പ്രശസ്തമാകയുള്ള”. പ്രസി 
ദ്ധകലാവിമശകനായ ജെ. എച്ച്‌”. കസിന്‍സ്‌ “തത്വ 
ജ്ഞാനവും കവിതയും” എന്ന തന്‍െറ ഉപന്യാസത്തില്‍ 
കലയും മതവും തമ്മിലുള്ള അഖണ്ഡബന്ധത്തെപ്പററി 
ദീരഫഘമായി പ്രതിപാദിക്കുന്നുണ്ടു'. “കലയുടെ ത്രേഷ്ടത 
അതിന്നു പ്രത്യേകം ഉദ്ദേശ്യങ്ങളൊന്നും ഇല്ല എന്നതി 
ലാണു” സ്ഥിതിചെയുന്നതു. ഉദദൃശ്യങ്ങഴാ നിറച്ചു ശ്വാ 
സമ്േട്ടിച്ചിരുന്നുവെങ്കില്‍, ആവശ്യങ്ങളുടെ ഭാതിക പരി 
ധിയില്‍നിന്നു ആത്മാവിനെ ഉയത്തിനിത്തുവാന്‍ കലക?ം 
ക്കു സാധിക്കുമായിരുന്നില്ല്‌” എന്നിങ്ങിനെ പ്രസ്താവിച്ചു 
കൊണ്ടു” ജമ്മന്‍ ചിന്തകനായ ഷോപ്പന്‍ഹയര്‍ വെറും 
തആനനജനക്ടമാണു്‌” കലയുടെ ധമ്മമെന്നു വാദിയ്ക്കുന്നു. 
പ്രസിദ്ധ ഫ്രഞ്ച്‌ തത്വചിന്തകനായ ബര്‍ഗ്‌സണ്‍ സത്യ 
പ്രകാശനമൊഴികെ വേറെ കലയ്ക്കു യാതൊരു ഉദ്ദേശ്യ 
വും ഇല്ലെന്നന്നാണു പറയുന്നതു”. റമിഡി ഗോര്‍മണ്ട? 
എന്ന നിരൂപകന൯ പറയുന്നതു സദാചാരപരമായ ഉദ്ദേ 
ശ്യങ്ങറം കല്ലിയ്ക്ന്നതോടുകൂടി കുല കലയല്ലാതായിത്തീ 
രുന്നരവന്നാണു്‌. ദൈനംദിന ദുഃഖത്തില്‍നിന്നു മനസ്സി 
നെ ഉയത്തി അതിന്നു സുഖവും സമാധാനവും കൊട്ടക്കു 
കമാത്രമേ കല ചെയുന്നുള്ളുവെന്നു പ്രസ്താവിച്ചുകൊണ്ടു 
പ്രൊഫസര്‍ ഒഞൂന്‍സ്റ്റി൯ ഷോപ്പുന്‍ഹയറുടെ അഭിപല്പാ 
യത്തോടു യോജിഷ്കുന്ന. എന്നാല്‍ നിട്‌ഷെ ഇതിനെ 
അനുക്ടലിയ്കുന്നില്ല! അദ്ദേഹം പറയുന്മ:-.. "കല കല 
യ്ലുതന്നെ ഏന്ന വാദം അപകടം നിറഞ്ഞ ഒന്നാണത്‌. 
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ജീവിതത്തെ ഉ യത്തുവാന്‍ സഹായിയ്കയന്നവ എന്ന നില 
യിലാണു” കലയേയും ശാസ്ത്രത്തേയും നാം ബഹുമാനിക്ക 
ന്നതു”.”” ഇത്രയും പ്രസ്താവിച്ചതില്‍നിന്നു എത്രത്തോളം 
വാദഗ്രസ്തമായ ഒരു വിഷയമാണ്‌ ഇതെന്നു വായന 
ക്ഓാര്‍ കണ്ടിരിയ്കം. കലകം മനുഷ്യനെ ആനനിപ്പി 
ണം എന്ന സംഗതിയില്‍ ത്തക്ദം സംശയമില്ല; പ 
ക്ഷെ അവ അവനെ സാസ്സ്റരിയ്ക്കുകയും, ശുദ്ധീകരിയ്ക്ക 
കയും ചെയ്യുന്നതില്‍ പ്രത്യേക ശ്രദ്ധ പ്രദര്‍ശിപ്പിയ്ക്കണ 
മോ എന്നാണു വാദം. 

ഈ സന്ദദത്തില്‍ കലയുടെ ഉല്ലത്തിയെപ്പററിയും 
മററും കുറച്ചുക്രടി അറിയേണ്ട ആവശ്യമണ്ടു്‌. വാസ്തവ 
ത്തില്‍ നാം കലയില്‍ തആനന്ദിക്കുന്നതു്‌, ടാഗോര്‍ പറയു 
മ്പോലെ ആ തഞനന്ദത്തിന്‍െറ രൂപം എന്തെന്നുതന്നെ 
അറിയാതെയാണ്‌. തതത്മാവു, പ്രപഞ്ചം ഈ രണ്ടു 
സത്തകളുടെ പരസ്സുരമുള്ള നിത്യാകര്‍ഷണം സൌന്ദയു 
രൂപേണ ഭാസിക്കുന്നു. “പ്രകൃതിയുടെ സൌന്ദയും തത 
ത്മവ്ൃയഞ്ങനംകൊണ്ടും, ആത്മലാവണ്യം പ്രകൃതിയുടെ പ്ര 
തിഫലനംകൊണ്ടും സിദ്ധിക്കുന്നു”"വെന്നു ഒരു നിരൂപ 
ക൯ അഭിപ്രായപ്പെടുനുണ്ട്‌. ““മനോരാജ്യസാമ്മാജ്യ 


ത്തില്‍നിന്നു യഥാത്ഥലോകത്തിലേക്കു ഉയരുന്നതിന്നു 

ഒരു മാറ്റമായി ഫ്‌റൂഡ്‌ (ഥി) മുതലായവര്‍ കരുതുന്ന 
കല, സൌന്യൂത്തിന്‍െറ പ്രകാശനോപാധിയാണു*. 
സൌന്ദയയത്തിന്നു ബാഹ്യവും ആത്മികവുമായ രണ്ടു ഭാഗ 
ങ്ങം ഉണ്ട്‌”. ഭാവനാശക്ഷിക്കു പ്രവത്തിപ്പാന്‍ ഉള്ള വി 
സ്ത്രീത്റുചോകങ്ങളാണു” ഈ രണ്ടു ഭാഗങ്ങളും. ജാഗ്ര 
ത്തിലും സ്വപ്തത്തിലും വത്തിക്കുന്ന മാനസികാവസ്ഥക 
ഏൂടെ നടുവില്‍ ലെബനീസ്‌" സൌന്ദയുസാമ്രാജൃത്തെ 
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സ്ഥാപിക്കുന്ന, ബോധാവസ്ഥയുടെ പകലും, ഉപബോ 
ധമനോവ്ൃത്തിയുടെ രാത്രിയും തമ്മില്‍ കെട്ടിപ്പുണരുന്ന 
ഒരു സന്ധൂയിലാണ്‌” സൌന്ദയും നില്ലന്നതെന്നാണു്‌ 
അദ്ദേഹം പറയുന്നതു”. യഥാത്ഥവും ആദര്‍ശപരവും 
(1ചിടധം ൧ 3ഠിലവട്ം) ആയ തത്വസമവായമാണ്‌ 
സൌന്ദയുബോധത്തെ തട്ടിയുണത്തുന്നതും കലാസ്ൃഷ്ടിക്കു 
മനുഷ്യനെ പ്പേരിപ്പിക്കുന്നതും. എ. എം. മെക്കന്‍സി 
തന്‍െറ സാഹിതൃപദ്ധതി (11൦ 1706 ല്‌ 1.0 സ്മ) 
എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ “മനുഷ്യന്‍െറ ആഭ്യന്തരാനുഭവങ്ങളെ 
വിചിത്രസങ്കേതങ്ങം വഴിയ്ക്കു പ്പകാശിപ്പിപ്പാനുള്ള പരി 
ശ്രമമാണു” കലയെന്ന പ്രസ്താവിക്കുന്നുണ്ട്‌. കലോല്ല 
ത്തിയെ 
2 1 2 2 
0-5 ഠ--ട 

എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഒരു ലഘ സുത്ര വഴിയ്ക്കു അദ്ദേഹം വി 
ഗദീകരിയ്ക്ുന്നു. “ഒ' എന്നുള്ളതു ഓബ്ജക്ട്‌ അഥവാ 
പ്രപഞ്ചവസ്തുവിനേയും “എസ്‌” എന്നതു സബ്‌ജക്ട്‌ 
അഥവാ തതത്മാവിനേയും ആണ്‌ കുറിയ്ക്കുന്നതു?. ഏ 
തെങ്കിലും ഒല്‍ സുന്ദരവസ്ത തൃത്മാവിനെ ഒന്നാമതായി 
ത്തകര്‍ഷിയ്ക്ന്നു; വാസനാപ്രചോദീതമായ ആ ത്തത്മാ 
വു" അത്തരത്തിലുള്ള വേറൊരു വസ്തുവെ സൃഷ്ടിയ്കുന്നു. 
അനുകൃതമായ ഈയ നവീനവസ്ത കലാസൌന്ദയും നിറ 
ഞ്ഞതാണ്തി. അതു പ്രേക്ഷകന്മാരുടേയും കലാകാരന്‍െറ 
തമന്നയും ഹൃദയത്തെ തതനന്ിപ്പിയ്ലയമെന്നു” തീച്ചയാണു". 
എന്നാല്‍ ഖഥാതഥമായ ഭഒരനകരണമല്ല കല. “ക്യ 
കലയദകന്നതു” പ്രകൃതിയെ അതിശയിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതു 
കൊണ്ടാണെന്നു” ഗീധഥെ പ്രസ്താവിക്കുന്ന. ഡോക്ടര്‍ ത്ത 


16 കലകളുടെ ധമ്മഠ 


നന്ദ മാര സ്വാമിയുടെ ഭാഷയില്‍, ഭതികാനുഭവങ്ങളേ 
യും, സ്ഥലകാലങ്ങളെ കവിഞ്ഞുനില്ലൃന്ന ആത്മീയത 
ത്വങ്ങളേയും, ക്ൂട്ടിച്ചേക്ടന്ന കല മാത്രമേ ശ്രേഷ്ഠമായി 
ടുള്ള. ഈ തത്വം തന്നെയാണു്‌, സത്ൃയസെരന്ദയുങ്ങഴം 
നിറഞ്ഞ ഒരു ദിവുയുലോകത്തിലേയഷ്കു, മനുഷ്യനെ ഉയത്തു 
ന്നതായിരിക്കണം കുലയുടെ ഉദ്ദേശ്യം" എന്നു മഹാകവി 
ദാഗോ അദിപ്പായപ്പെടന്നതിലും അടങ്ങിയിരിക്കുന്നതു. 
ഒന്നിരുക്ൂടി എല്ലാം കാണുക; എല്ലാ വസ്തുക്കളേയും ഭാ 
വനാലോകത്തില്‍ ഒന്നാക്കിച്ചേത്തു ത്ത ഐക്യം കട്ടെ 
ത്തനന്ദിയ്യയക...ഇ മാകുന്നു ഒരു യഥാത്ഥകലാകാരന്‍െറ 
കൃത്യം. പ്രപഞ്ചരഹസ്യങ്ങളെ കണുറിഞ്ഞു അവന്‍ മണ 
ല്‍ത്തരിയില്‍ക്കൂടി ഒരു നതതൃതന ബ്രഹ്മാണ്ഡം സൃഷ്ടിപ്പാന്‍ 
ശക്ഷനാകുന്നു. കാവ്യകലയെപ്പുററി പറയുമ്പോം അഭി 
ഭത്ന്മാര 
“അപാരേ കാവ്യസംസാരേ 
കവീരേവഃ പ്രജാപതി.” 

എന്നും മററും പറയുന്നതു നോക്കുക. "വസ്തുതത്വങ്ച 
ഉടെ ഹൃദയത്തെ തുറന്നു കാണിയ്ക്കുന്ന ഒന്നാണു കല” 
എന്ന കാലൈലിനെറ പ്രസ്താവനയില്‍: ക്ലദകാരന്‍െറ 
ദിവൃദശിത്വം പുണ്ണമായും പ്രതിപാദിയ്ക്കപ്പെട്ടിരിയ്ക്കുന്നു. 
“യ്യുക്കിയുക്ഷമായ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഒഉദ്ദേധയഠ സത്യമാണു്‌; 
ഇന്രിയഗോചരമായ ജ്മാനത്തിന്‍െറതു സൌന്ുയുമാക 
നനു. ഇയിയദ്വാരാ യൃഹിക്കുന്ന പരിപുണ്ണ്തതന്നെ സ 
നൂയ്യം. യുക്കിയുക്കമായ ചിന്ത കൊണ്ട പ്രാപിക്കുന്ന പരി 
പൂ്യുതതന്നെ സത്യം. സൌദയ്യാവിഷ്ണരണമാണ്‌ കല. 
പ്രകൃതിയിലാണു” പരമകാഷ്ടയെ പ്രാപിച്ചിരിയ്ക്യന്ന ര 
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മണീയകഠ; അതിനാല്‍ കലാകാരന്‍ പ്രകൃതി രാമണീയ 
കമത്ത അനുകരിയ്ക്കട്ടെ."” ഇങ്ങിനെ ബാംഗാര്‍ട്ടനു 
എന്ന നിരൂപകന്‍ പ്രസ്താവിയ്കുന്നുണ്ട”. സത്യത്തേയും 
സൌന്ദയുത്തേയും സംബന്ധിച്ച ഇദ്ദേഹത്തിന്‍െറ അഭി 
പ്രായം മുഴുവന്‍ ശരി യാണെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ. കീററ്‌സ്‌ 
പറയുമ്പോലെ നിഷ്‌ദൃഷ്ടരിത്യാ പരിശോധിച്ചാല്‍ സത്യ 
സൌന്ദയുങ്ങറം ഒന്നാണെന്നു കാണാം. മാത്രമല്ല വെറും 
ദു ശൃപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ചിത്രീകരണമാണു” കലയെങ്കില്‍ 
അതിന്നു തആദശപരമായ വില കുറയുകയും ചെയ്യും. 
ഗുണവിശിഷ്ടമായ തആത്മീയസൌന്ദയുത്തെ ഭൌതികസയ 
ന്ദയുത്തോടു ക്രട്ടിയിണക്കുന്നതില്‍ ആണ്‌ കലാകാരനെറ 
യഥാത്ഥസാമത്ല്യം കിടക്കുന്നതു”. ലോകത്തിലെ ഉല്‍ 
കൃഷ്ട ഗ്രന്ഥങ്ങഴാ തതത്മീയചിന്തയുടെ സൌരഭ്യം നീറ 
ഞ്ഞെവയാണെന്നു കാണാം. കുറച്ചുകൂടി ചുഴിഞ്ഞാലോ 
ചിച്ചാല്‍ ആത്മിയസഈന്ദയുത്തിന്‍െറ സഹായത്താലാണ്‌? 
പ്രപഞ്ചത്തെ കലാകാരന്‍ പുതിയ രീരികളില്‍ കാണു 
ന്നതു എന്നുകൂടി പറയേണ്ടിവരും, സത്ൃതൃഷ്ണയും, പ്രേ 
മവാസനയും ഇല്ലാത്ത ഒരാത്മാവാണു്‌ മനുഷ്യന്നുള്ളതെ 
ങ്കില്‍ പൃഷ്ണങ്ങളേയും നക്ഷത്രങ്ങളേയും അവന്‍ നോക്കുക 
കൂടി ചെയ്‌ കയില്ല; ലോകത്തെ ഒരു കുടുംബമായി അ 
വര്‍ കാണുകയുമില്ല. വാസ്തവത്തില്‍ മെറിഡിത്ത്‌ പറ 
യുമ്പോലെ “മനുഷ്യന്‍െറ ആഭ്യന്തരദുഷ്ടിയെ വികസിപ്പാ 
നാണ്‌ കലകളുടെ പരിശ്രമം", എന്നാല്‍ കല ഉത്ഭ 
പിച്ച്‌ കാലത്തു” ഈ ആദഗം ലോകത്തില്‍ ഉണ്ടായിരു 
ന്നുവോ എന്ന ചോദിച്ചാല്‍ ഇ.്വെന്നു പറയേണ്ടിവരും. 
"കലയുടെ ഉത്ഭവസ്ഥാനം വിനോദമാണെ”ന്നു 'ഗ്രാരറ്‌ 
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ലര്‍ (മേമി) പറയുന്നതു ശരിതന്നെയാണ്‌. മനു 
ഷ്യര്‍ സംസ്‌ കൃതനാവുന്നതോടുകൂടി അവന്‍െറ വിനോ 
ദവും വിജ്ഞാനത്തിലേയ്ക്രയന്ന കൊണ്ടു സംസ്ലാരം പ്രാ 
പിക്കാതിരിക്കഷില്ല. മനുഷ്യനെ ഉയത്തുന്ന മഹനീയ 
ങ്ങളായ സദാചാരതത്വങ്ങം കലയുടെ ശ്രേഷ്ൃതയെ 
വര്‍ഭ്ധിപ്പിയ്കുന്നു വെന്നാണിത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട തെ 
ളിയിച്ചതര്‌. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ കലയെ ഒരു മതപ്പ 
ചരണോപകരണമായിത്തീക്കേണ്ടതാണോ എന്ന ചോ 
ദൃത്തിന്നു ഇവിടെ അവകരശമുണ്ട?. ഇതിന്നുള്ള ഉത്ത 
രം തീരെ നിഷേധരുപത്തിലുള്ളതാണു്‌. ഇംഗരസോറം 
പറയുമ്പോലെ തീരച്ചുയായും “കല ഒരു ഉപദേശപ്രസം 
ഗമല്ല. കലാകാരന്‍ ഒരു പുരോഹിതനുമല്ല്‌”. വികാ 
രത്തില്‍ക്ൂടി വിചാരത്തെ സാസ്തരിയ്ക്കുകയേ കല ചെയു 
ന്നുള്ള. തന്‍െറ പൊളിററിക്സു്‌ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ 
അഞ്ചാം പുസ്തകത്തില്‍ അരിസ്റ്റോട്ടല്‍ സംഗീതത്തിന്‍െറ 
ധമ്മത്തെപ്പുററി പ്രസ്താവിക്കുന്നുണ്ടു”. പ്രകൃത്യാ സുഭഗ 
മായ ഒരു വിനോദം; കുലീനമായ നിലയില്‍ സമയം ക 
ഴിപ്പാനുള്ള ഒരു മാറ്റം; വികാരങ്ങളെ ശുദ്ധീകരിച്ചു സ്വ 
ഭാവത്തെ സംസ്ത്ൃരിപ്പാന്‍ ഉള്ള ഒരു വഴി__ഈ മുന്നു ഗൃ 
ണങ്ങളാണു” അദ്ദേഹം ഇവിടെ പറയുന്നതു്‌! ആനന്ദ 
ദായകത്വത്തിന്നു കലകളില്‍ ഒന്നാം സ്ഥാനവും സംസ്ലാ 
രകാരകത്വത്തിന്നു ദപവിതീയസ്ഥാനവും കൊടുക്കുകയാണ? 
അരിസ്റ്റോട്ടല്‍ ചെയുന്നതെന്നു പ്രത്യക്ഷമാണ്‌. 
ലോകത്തിലെ മിയ്ക്ക ചിന്തകന്മാരും ഈ അഭിപ്രാ 
യത്തോടു യോജിയ്കകുന്നവരായിട്ടാണ? കാണപ്പെടുന്നത്‌, 
ദി ഡാന്‍സ്‌ ഓഫ്‌ ലൈഫ്‌ എന്ന തന്‍െറ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
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ഹാവ്‌ ലോക എല്ലിസ്‌ ഈ വിഷയത്തെപ്പററി ദീര്‍ഘ 
മായി പ്രതിപാദിയ്മുന്നുണ്ട്‌”. മിസ്റ്റര്‍ കാവ്വിത്ത്‌റീഡ്‌ 
തന്റെ “നാച്ചര്‍ ആന്‍ഡ്‌ സോഷ്യല്‍ മോറല്‍സ്‌” എന്ന 
ഉല്‍കൃഷ്ട ഗ്രന്ഥത്തില്‍ “കലയും സദാചാരവും എന്ന 
അദ്ധ്യായത്തില്‍ ഇപ്രകാരം പ്രസ്താവിയ്കന്നു : “യഥാ 
ത്ഥ കലകാം നമ്മെ തതനന്ിപ്പിയ്കന്നതിന്ന പുറമെ, 
കായ്യാകായുങ്ങളെ അറിവാനും അതനുസരിച്ചു പ്രവത്തി 
പ്പാനം നമ്മെ സഹായിയ്ക്കുണം. ഇതു ശുഷ്ലവും ഉപ 
യോഗരഹിതവുമായ പ്രസംഗം വഴിയ്ക്ക്രാകരുത്‌”. വീരന്മാ 
രുടെ മഹാകൃതൃങ്ങളെ ജനങ്ങളി ഉണച്ചുയും കൃത്യബോ 
ധവും ഉണ്ടാകത്തക്കവിധം വിവരിച്ചു കാണിയ്കകേണം. 
കല മുമ്പകാലം മുതല്‍ക്കുതന്നെ മതത്തോടു ബന്ധപ്പെ 
ട്ടാണ്‌ നിന്നിട്ടുള്ളത്‌”. പില്‍ക്കാലത്തു” ഈ മതവിശ്വാ 
സങ്ങളെല്ലാം വിദിന്നതത്വജ്ഞാനശാഖകളായി രൂപാ 
ന്തരപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെകില്‍ ഈ തത്വജ്ഞാനശാഖകളെല്ലാം 
തന്നെ, മാത്യൂ ത്താണോഠാഡ്‌ പറയുമ്പോലെ “കാവ്യ 
കലയോടും മററും ബന്ധപ്പെട്ട നിന്നു കൊണ്ടാണ്‌ ജന 
ങ്ങളുടെ ഇടയില്‍ ഉപയോഗപ്പദങ്ങളായ പല കായു 
ങ്ങളും നടത്തീടടുള്ളതു.”” കാവ്വിത്ത്‌റീഡിന്‍െറ അഭിപ്രാ 
യത്തില്‍ക്രടി ഭാരതീയാചായുന്മാരുടെ കാവുകലയെ 
പ്പററിയ 
““യദ്വേദാല്‍ പ്രഭൂസമ്മിതാദധിഗതം 
ശബ്ദപ്രധാനാച്ചിരം 
യച്ചാത്ഥപ്രവണാല്‍ പുരാണവച 
നാദിഷ്ടം സഹൃല്‍സമ്മിതാല്‍, 


 ്) 
ണി 
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കാന്താസമ്മിതയാ തയാ സരസതാ 
മാപാദ്യ കാവൃശ്രിീയാ 


കത്തവോ കതുകീ ബുധോ വിരചിത 
സ്തസ്യൈ സ്‌പൃഹാം കമ്മഹേ” 
ഇത്യാദുഭിപ്പായങ്ങളുടെ പ്രതിദ്ധ്വനി വായനക്കാര കേഴം 


ക്കുന്നുണ്ടായിരിക്കും. ഉദ്ദേശ്യങ്ങളടെ ആധിക്യംകൊണ്ടു 
ചപാസ്തഷ്ടിയെ ദുഘടമാക്കിത്തീക്കുന്ന ആധുനികനിരൂപ 


കന്മാരില്‍ ടോഠാസ്റ്റോയിയാണ്‌” പ്രധാനി. അദ്ദേഹം 
പൊതുവില്‍ കലകഠംക്കു മുന്നു ഗൃണങ്ങളുണ്ടായിരതിക്കണ 
മെന്നു ശാസിക്കുന്നു. ഒന്നാമതായി പൊതുജനങ്ങം 
ക്കെല്ലാം അതിന്റെ ഗുണം തആസ്വദി,പയാന്‍ സാധിക്കണം; 
രണ്ടാമതു അതു ജനങ്ങളില്‍ സംഘടനാശക്കി വര്‍ദ്ധിപ്പി 
ക്കണം; മുന്നാമത്‌ അതു ഏവക്കും നനുമചെയ്‌വാന്‍ 
ഉളളതാകയാല്‍ സദാചാരതത്വങ്ങഴം ധാരാളം അടഞ്ചി 
യിരിക്കണം. വികാരങ്ങളെ പകര്‍ത്തു വാന൯ുകൂള ശക്ഷിയി 
ലാണു കലയുടെ ത്രേഷ്ഘത കിടക്കുന്നതെന്ന ടോര്‍ംസ്റ്റോ 
യിയുടെ അഭിപ്പായത്തില്‍ ആക്കും വിഭിന്നാഭിപ്രായമില്ല. 


എന്നാല്‍ കലാകാരനെറ പ്രവൃത്തിയെ മുഴുവന്‍ ബാധി 
ക്ങന്ന ഒടുവിലത്തെ രണ്ടു സംഗതികാംക്കം പ്രധാനസ്ഥാ 


നം കൊടുക്കുന്നതിലാണ്‌ പലക്കും വൈമനസ്യമുള്ളതഃ. 
വിസ്സ്‌ ലര എന്ന നിരൂപകന്‍ ഇതു രണ്ടും അത്ഥതുന്യങ്ങ 
ളാണെന്നു പറഞ്ഞുതള്ളൂന്നു. മിസ്റ്റര്‍ എ. സി. ബ്രോക്കു, 
“കല” എന്ന തനെറ പ്രാഡോപന്യാസത്തില്‍ ടോര്‍ാസ്റ്റോ 


യ്യിയുടെ വാദങ്ങംക്കു ഭംഗിയായി മറുപടി പറയുന്നുണ്ടു”. 
കലയെന്ന സാങ്കമോപയോഗത്തില്‍ തന്നെ പ്രേക്ഷക 


ക 
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സമുദായത്തിന്‍െറ ഉപസ്ഥിതി അന്തരഭൂതമായി രിക്കുന്നു. 
കലയെ കലയാക്കുന്നതു മഴുവനും ആസ്വാദകനാണ്‌. 
ദേശീയവും സാമുദായികവുമായ ഉയ.ഷ്യയെ സഹായിക്കുന്ന 
കൃത്യത്തിലും കലക്ക” ഒരു രണ്ടാംനിലക്കുള്ള പ്രാധാന്യ 
മുണ്ടു” ബ്ബോകപറയുന്നു:-..എന്നാല്‍ ദേശീയ പ്രവര്‍ 
ത്മികളില്‍ ഉള്ള ഭാഗഭാക്ഷചപോലെ, സദാചാരപര 
മായ അല്യദയങ്ങള്‍ംക്കുവേണ്ടി ത്രമിക്കുന്നതില്‍ കലക്കു 
പ്രത്യകിച്ചു യാതൊരു പം ഇല്ല. മനുഷ്ൃസമുദായ 
ത്തിന്‌ ഗുണം ചെയുണമെന്നദ്ദേശിച്ചിടടല്ല കലാകാരന്‍ 
തയെ. കൃത്യം നടത്തുന്നത്‌. അങ്ങിനെ ഒരു ഉദ്ദേശ്യ 


മാണ” ഉ ണ്ടായിരുന്നതെലില്‍ അവനു കലാകാരനാകുമാ 
യിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍ ഇതില്‍നിന്നു കല ലോകത്തിന്നു 


പകാരം ചെയുന്നില്ലെന്നു പ്രത്യേകം പഠയേണ്ടതുണ്ട്‌.” 
കലാകാരന്‍ താന്‍ അനുഭവിക്കുന്ന തതനന്ദം മററുള്ള 
വദരയും അനുദവിപ്പിപ്പാ൯ യത്തിക്കുന്നതേയുള്ള, അ 
യാ€ം നമ്മളില്‍ ഒരാക്ളടോടോ ഒരു സമുദായത്തോടോ 
അല്ല മനുഷ്യലോകത്തോടാണു”" പറയുന്നത്‌. നമ്മെ 
സത്തോഷിപ്പിക്കുവാനും സതൃഘ്ൃരാക്കുവാനും കലാകാരന്‍ 
പ്ര തിഞാബദ്ധനല്ല. നമ്മുടെ ആരുടെ ഹഎൃങ്കിലും പ്രത്യയ 
കാവശ്യത്തെ അയാഠാക്കു നിറവേറേറണ്ട ആവശ്യവുമില്ല. 
സാവ്യലാകികങ്ങളായ ചില മധുരവികാരവിചാരങ്ങര്‍ാ, 
കലാകാരന്‍െറ ഹൃദയത്തില്‍ ചില അവസരങ്ങളില്‍ 
' മിരതമല്ലി ഉയരുന്നു; താന്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ആനന്ദം ലോ 
കത്തേയുഠ അറിയിച്ചു അതിനെക്ളൂടി അതില്‍ ഭാഗദാക്കാ 
ക്കുവാന്‍ അവന്നുള്ള മോഹമാണ്‌ കലാസ്ൃഷ്ടിക്കു കാരണ 
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മായിത്തീരുന്നത്‌”. ഓസ്റതാർവൈല്‍ഡ” പ്രസ്താവിക്കുകയു 
ണ്ടായി: “സൌന്ദയയും എല്ലാററിനേയും പ്രതൃക്ഷപ്പെടു 
ത്തുന്നു; എന്തെന്നാല്‍ അതു ഒന്നിനേയും പ്രകാശിപ്പിക്കു 
ന്നില്ല ഏന്നു. ഇതുപോലെ കല മനുഷ്യസമുദായത്തെ 
സംസ്കരിക്കുന്നു; എന്നാല്‍ പ്രത്യേകോദ്ദേശ്യത്തോടുക്ൂടി 
യല്ല അതു പ്രവത്തിക്കുന്നത്‌. ആത്മവിസ്മുതിയുണ്ടാക്കുന്ന 
പ്രത്യേക പ്രേരണകളാണ്‌” കലകോരനെ പ്രവൃത്ൃന്യുഖ 
നാക്കിത്തീക്കുന്നതെന്ന തത്വം നാം സ്ൃരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
തന്നെത്താന്‍ മറന്നു കത്തുമ്പോഠം മാത്രം തിരിയുടെ പ്രകാ 
ശഠ ഏററവും ഉജ്ജ്വലമായിത്തിരുന്നു; കലയുടെ വാ 
തില്‍ മുട്ടന്നവന്‍ അവനവനെത്തന്നെ മറന്നിരിക്കണ 
മെന്നു പ്ലാറേറാ പറയുന്നതിന്‍െറ രഹസ്യം ഇവിടെ 
സൃത്തവുമാകുന്ന. ധമ്മോല്‍ബോധകമായ കലക്കു മുമ്പ” 
പ്രാധാന്ൃംകല്ലിച്ചു, ഇവിടെ അതിന്‍െറ ഉദ്ദേശ്യരാഹിതൃ 
ത്തെസമത്ഥിക്കുന്നതില്‍ പരസ്സരവിരോധമില്ലേ എന്നു 
വായനക്കാര്‍ സംശയിച്ചേക്കാം. നിരൂപകനേറയും കലാ 
കാരന്‍െറയും വിഭീന്നവിഷണകോണങ്ങളില്‍നിന്നു വിഷ 
യത്തെ നോക്കുകയാണു” ഇവിടെ ചെയ്തിട്ടുള്ളതെന്നും, 
യഥാത്ഥത്തില്‍ പരസ്തുരവിരോധം ഉണ്ടാക്കുന്ന പ്രസ്താ 
വനയല്ല മുകളില്‍ ചേത്തിട്ടുള്ളതെന്നും ആലോചനാശ്‌! 
ലന്മാക്കു കാണ്മാന്‍ പ്രയാസമില്ല. 

മനുഷ്യന്‍െറ മഹത്വം കിടക്കുന്നതു വികാരങ്ങളുടെ, 


സായമത്തിലാണെന്നും ഫ്ലാറേറാ പറയുമ്പോലെ സത 
ത്തിന്‍േറയും സമത്വത്തിന്‍േറയും പയ്യായമായ യഥാ 
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ത്ഥ സൌന്ദയും നിത്യവും നിരവാചിയുമായ ആത്മീയവി 
കാസത്തിലാണ്‌” കിടക്കുന്നതെന്നും പ്രതൃകം ഓക്ണ്ടെ 
താണ്‌. ഈ തത്വത്തെ തതനന്ദകുമാരസ്വാമി “പൌര 
സ്തൃസന്ദേശം"" എന്ന തന്‍െറ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ പ്ര 
സ്തുഷ്ട്രമായി പ്രസ്താവിക്കുന്അണ്ടു”. “കല, സംയമിതവികാര 
ങ്ങളുടെ പ്രകാശനമാകുന്നു. അനിയ.ന്ത്രിതവികാരങ്ങളില്‍ 
നിന്നുത്ഭവിക്കുന്ന കല അശിക്ഷിതവും അസുദ്ദരവുമായിരി 
പ്യാനേ ഇടയുള്ളു.”” മതത്തിന്‍െറ അംശം ക്ൂടിയ്ക്കലരുക 
യും, പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ തആഭൃന്തരവൃത്തികളെ ചിത്രീകരി 
ക്കകയുഠ ചെയ്യുന്നതിലാണ്‌” ഇദ്ദേഹം ഇന്ത്യന്‍ കലയുടെ 
പ്രത്യേകത കാണുന്നതു”. ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ ഒരു സംഗ 
തിക്രടി ഓക്കേണ്ടതാണു. പ്രകൃതിയുടെ ചിത്രീകരണ 
മാണു” കല എന്നു” അരിസ്റ്റോട്ടല്‍ അഭിപ്രായപ്പെ; 
മ്പോ?ം പ്രകൃതിശബ്ദം കൊണ്ടു അദ്ദേഹം വിവക്ഷിച്ചിട്ടു 
ളളതു യഥാത്ഥത്തില്‍ ദാതികപ്രപഞ്ചത്തെയല്ല, അതി 
ന്‍െറ ആഭ്യന്തരമായ ഭാഗത്തെയാകുന്ന. ബുച്ചര്‍ ഈ 
വസ്തുത അരിസ്റ്റോട്ടലിന്‍െറ ലളിതകലാനിരൂപണത്തെ 
നിരൂപണം ചെയുമ്പോം പ്രസ്താവിക്കുന്നതായിക്കാണാം. 
സ്റെന്‍സര്‍ പറയുന്നുണ്ട:.- ““സൌന്ദയുബോധത്തിന്റെ 
നില്‍പ്പു" ഭഭതിക പദാത്ഥത്തെ  അവലംബിച്ചാണെന്നു 
പറഞ്ഞുക്രട. കലാകാരഒന്‍െറ നിലയില്‍നിന്നു നോക്കു 
യ ണെങ്കില്‍ ആനന്ദത്തിന്‍െറ തആദര്‍ശഭ്ൂയിഷ്ഠമായ 
ഒരു സ്ഥിതിയുടെ ഗുഭപ്രകാശനമാണ്‌ കല, സനനയും, 
പ്രകൃതിയില്‍ ദിവൃതയെ ആരോപിക്കുമ്പോഴം ഉണാകു 
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നനതാണ്‌. ഇങ്ങിനെ നോക്കുമ്പോ നാം സാധാരണ 
അസുന്ദരങ്ങളായി തള്ളുന്ന വസ്ത്ൂക്കളൂം പ്രത്യേക വീക്ഷണ 
കോണങ്ങളിരുനിന്ന നോക്കുമ്പോരം സുന്ദരങ്ങളായി 
ത്തോന്നും.”' “പ്രകൃതിയിലും കലയിലും ഈശ്വ 
രന്‍ സൌന്ദയുത്തിന്‍െറ രൂപത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. 
വസ്തുവില്‍ പ്രത്യക്ഷമാകുന്ന ഈശ്വരചൈതമ്പം തന്നെ 
സനന്ദയും. അതിന്‍െറ തആആവിഷ്ണരണമാണ്‌ കല. 
ത്തത്മീയമായ പരമസത്യത്തേയും മനുഷ്യസമുദായ 
സംബന്ധിയായ ഗഹനവിഷയങ്ങളേയും അതു” അന്തഃ 
കരണാഭിമുഖമാക്കുന്നു. തല്‍പ്രകാശത്തിന്നു കല ഒരുപ 
കരണമായി പരിണമിക്കുന്നു.” എന്നാണ്‌ ഹെഗൽല്‍ 
പറയുന്നത്‌, “ഏഷസവ്വേഷു ദ്രൂതേഷു, ഭൂതാത്മാന 
പ്രകാശതേ"" ഇത്യാദികളായ എത്രയോ ഉപനിഷദവാ 
കൃങ്ങഴം സൌന്ദയു നിരുപണവേളയില്‍ നമ്മടെ ദുഷ്ടിയെ 
ആകര്‍ഷിക്കുന്നതായികാണാം. 


ഇത്രയും പ്പസ്താവിച്ചതില്‍നിന്നു സിദ്ധിച്ചിട്ടുള്ള 
സംഗതിക ഇവയാകുന്നു. കലയുടെ ഉല്പത്തി വാസ 
നാവാസിതമായ ഹൃദയത്തില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന സുന്ദരവി കാര 
ങ്ങളുടെ തിരതല്ലലി ല്‍നിന്നാണു്‌. ഈ വികാരങ്ങ?ം 
ലോകഹ്ൃദയത്തില്‍ പകത്തി അതിനെ ആനനിപ്പിക്കുക 
യാണ്‌” കലാകാരനെറ പ്രഥമ കത്തവ്യം. മനുഷ്യന്‍െറ 
ത്തത്മീയാഭ്യദയത്തിന്ന്‌ സഹായിക്കുന്ന പ്രവത്മികം 
കലയുടെ ത്രേഷ്തയെ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുക തന്നെ ചെയും, 
എന്നാല്‍ കലാകാരന്‍ ഒരു ഉപദേശകനായിരിപ്പാന്‍ ഒരി 
യ്കൃലും നിര്‍ബ്ബദ്ധനല്ല. ധാമ്മിക ചിന്തകളാല്‍ നിയന്ത്രി 
തമാകാത്ത കലാസൃഷ്ടി ഹീനമാണെന്ന വാദം ശരിയല്ല. 
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എങ്കിലും യാഥാത്ഥ കല അറിയാതെ തന്നെ മനുഷ്യനെ 
നന്നാക്കിത്തിക്കും; അവനെ പരിപുണ്ണതയിലേക്കു 
നയിയ്ക്കം. സൌന്ദയ്യാസ്വാദനത്തെ മുക്കിയിലേക്കുള്ള 
ഒരു മാറ്റമായി പ്ലേററിനസ്‌ സ്വീകരിക്കുന്നുണ്ട?. കലാ 
കാര൯ ഒരു യോഗിയാകുന്നു. തവേശവിവശമായ 
അവന്‍െറ ഹൃദയത്തില്‍നിന്നു പുറപ്പെടുന്ന പ്രത്യക്ഷ 
സന്ദേശങ്ങളില്‍ ഭക്ഷി, ജ്ഞാനം, കമ്മാദികളുടെ ഭവ്യ 
സൌരഭ്യം എന്നിവ ഏതെങ്കിലും തരത്തില്‍ നിറഞ്ഞുകാ 
ണുന്നതു സാധാരണയാണ്‌. പ്രതാപശാലികളായ എ 
തയോ ചക്രവത്തികളുടെ സാമ്മാജ്യങ്ങറം നിക്കുമിളപോ 
ലെ ഉതന്നമറിഞ്ഞു; എന്നാല്‍ പ്രേമവിവശരായ കലാ 
കാരന്മാരുടെ മോഹനസാമാജ്യം ഇന്നും അക്ഷയകാന്തി 
യോടുക്രടി സമല്ലസിക്കുന്നു. 


സൃഹിസം 


ഇസ്ലാമും മിസ്റ്റിസവും 


ലോകത്തിലെ മറെറല്ലാമതങ്ങളേയും പോലെ 
ത്തന്നെ ഇസ്ലാംമതവും മിസ്റ്റീസിസത്തിന്‍െറ അഗാധതല 
ങ്ങളില്‍നിന്നാണു” പോഷകാംശങ്ങ?ം സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു. 
ഭാവനാമയ മാകയാൽ മധുരവും, ആപേക്ഷികോപാധിക 
ളെ തൃജിക്കുകയാല്‍ വിശാലവും ആയ ഒരദ്ധ്യാത്മശാസ്ത്ര 
ത്തിന്‍ൊ മോഹനനാമധേയമാണു' മിസ്റ്റിസിസം. ഏഷ്യ 
യിലേയും യൂറോപ്പിലേയും പ്രാചീനയോഗികളുടെ തത്വ 
ചിന്തകളെല്ലാം മിസ്റ്റിസിസത്തി ന്‍െറ ഭവ്യസൌരഭ്യം നിറ 
ഞ്ഞതായി കാണുന്നു. കഴിയുന്നതും പ്രവൃത്തിമാഗ്ലത്തെ 
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അവലംബിക്കുന്ന ഇസ്ലാമിന്ന്‌” നിവൃത്തിമാറ്റത്തെ ബഹു 
മാനിക്കുന്ന ഒരു മദനാഹരമായ അദ്ധ്യാത്മശാസ്ത്രമണ്ട്‌. 
ഇതുമഴുവന്‍ മിസ്റ്റിസിസംതന്നെയാകുന്നു. ഡോക്ടര്‍ റെയി 
നോഠാഡ്‌ നിക്കോ€ംസണ്‍ തന്‍െറ ഭ്ധാഠി6ട 2൩ 3ടിമമ്പ്ം 
നിടഥില്ട എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ അവതാരികയില്‍ ഇങ്ങ 
നെ എഴുതുന്നുണ്ടു”;_ “ഇസ്ലാമിന്‍െറ പുററവും പ്രധാന 
പ്പെട്ട ഒരു ഭാഗമാണു” മിസ്റ്റിസിസം. അതുകൊണ്ടു” അതി 
ന്‍െറ തത്വങ്ങളേയും അതു സ്വീകരിക്കുന്ന രൂപങ്ങളേയും 
പാറി സാമാന്യമായെങ്കിലും ചിലതറിയാതെ മുസ്ലിംമത 
ജീവിതത്തിന്‍െറ ഉള്ളിലോട്ട്‌” ഏത്തിനോക്കുവാന്‍ ആക്കും 
സാധ്യമല്ല. രൂപങ്ങം ഭാവനാമയങ്ങളാകാം; ആശയ 
ങ്ങ ദുര്‍ഗ്രഹങ്ങമുമായേക്കാം. ങ്കിലും നമുക്കവയെ 
മനസ്സിലാരക്കണ്ടിയിരിക്കുന്ന. എന്തെന്നാല്‍ തആ തത്വ 
ങ്ങളെ പിത്തുടരുമ്പോറം പ്രാചിയും പ്രതീചിയും തമ്മില്‍ 
പലപ്പോഴും ഒത്തുചേന്ന തൃല്യ രൂപത്തില്‍ നില്ല്യന്നതു 
കാണാം.” ചൈതന്യനും കബീറും, ഹാഫീസും റൂമിയും, 
ഫ്ലേററിനസ്സും എക്കാര്‍ട്ടം, ലിയോസിയും കണ്‍ഫ്യൂഷി 
യസ്സും, ഷെല്ലിയും കീററ്‌സും ഒരേ ലോകത്തില്‍ ഇരുന്നു 
തത്വചിന്ത നടത്തുന്നതു കാണുമ്പോ ലോകസാഹോദ 
യുത്തെപററിയുള്ള ബോധം എത്രവേഗം ഉണ്ടായിതീ 
രുന്നു! ഇസ്ലാമിലെ മിസ്റ്റിസിസത്തിന്നു” സുഫിസം എന്നാ 
ണു സാധാരണ പറയാറുള്ളത്‌; സൂഫിസം ഇസ്ലാമിന്‍െറ 
പുഷ്ണമാണെന്നു” ചിന്തകന്മാര്‍ പറയുന്നു. - ഈ സുന്ദര 
പുഷ്കത്തിനന്‍െറ മധുരസൌരഭ്യം അല്ലമെജ്മിലും ഏററ 


ള്‍൫ സൂഫിസം 


ഏതൊരു വുൃക്കിയും ഹിന്തുമതവും ഇസ്ലാമും ഒന്നുതന്നെ 
യാണെന്നു” സമ്മതിക്കാതിരിക്കുകയില്ല. ബാഹൃകമ്മങ്ങ 
ഉടെ പായല്‍ മൂടിക്കിടക്കുന്ന എല്ലാമതങ്ങളേയും തത്വ 
ശാസ്ത്രത്തെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം ഒന്നുതന്നെയാണെന്നു 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ മിസ്റ്റിസിസ്ത്തെപററിയ പഠനം ഏത്ര 
യ്യഠ അധികം ഉപകരിക്കും. ബുദ്ധിയേക്കാളും ഹൃദയമാണ്‌ 
ലോകസമാധാനത്തിന്നത്യാവശ്യമെന്ന്‌ ഉന്ന്‌ എല്ലാവ 
രും സമ്മതിക്കുന്നുണ്ട്‌”; സ്നേഹമയമായ സാധന കൊണ്ട 
പ്രപഞ്ചത്തെ ഏകീകരിച്ചു കാണ്മാനുള്ള ഹൃദയാലുക്കളു 
ടെ കൊതിയാണ്‌ മിസ്്റിസിസത്തിന്‍െറ നേക്കുള്ള ഒരു 
പ്രത്യേക പ്രതിപത്തിയ്ത്ു” ഇപ്പോം കാരണമായിത്തീന്നി 
രിക്കുന്നത്‌. ഉുസ്താംമിസ്റ്റിസിസമായ സൂഫിസത്തിന്‍െറ 
സ്വഭാവത്തെപ്പററിയും, അതും വേദാന്തവും തമ്മിലുള്ള 
സാമൃത്തെപ്പുററിയം ചുരുക്കത്തില്‍ താഴെവിവരിക്കുന്നതു” 
ഹിന്തക്കളം മുസ്ലീംകളുമായ മലയാളികളുടെ ചിന്താഗതി 
കളെ ഐെക്യബ്ോധപരമായ ഒരു സുന്ദരപഥത്തിലേക്കു 
തിരിച്ചുവിടുവാ൯ പയ്യാപ്തമാകുമെന്ന്‌” വിശ്വസിക്കുന്നു. 


സൂഫിസത്തിന്‍െറ ഉല്ല ത്തി 


രോമകഞ്ചുകം എന്നത്ഥമായ “സുഫ്‌” എന്ന പദ 
ത്തില്‍നിന്നാണു” “സൂഫി” ശബ്ദം ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌. മഹാ 
ത്യാഗികളം ആദ്ധ്യാത്മികസാധനയില്‍തന്നെ മുഴുകിയ 
വരും ആയ തൃളുകളെയാണു” സൂഫിക€ം എന്നു പറഞ്ഞു 
വന്നിരുന്നത്‌; സന്യാസദണ്ഡും കാഷയേവും ഹിന്തുയോ 
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നിയുടെ ലക്ഷണമാണെന്ന്‌ കണക്കാക്കപ്പെടടപോലെ 
ഒരുതരം പരുക്കന്‍ രോമവനസ്ത്രം സുഫിയോഗിയുടെ 
ലക്ഷണമായി മുമ്പ” കരുതപ്പെട്ടവന്നു. പേര്‍സ്ൃയാണ്‌' 
സുഫിസത്തിന്‍െറ വളത്തുഭൂമിയായി കാണുന്നത്‌”. ഗംഭഭീ 
രാശയന്മാരായ അനവധി സുഫിസന്യാസിമാരും കവി 
കളം സ്വജീവിതംകൊണ്ടു” പേര്‍സൃയെ അലങ്കരിപ്പി 
ടണ്ടു". മിസ്റ്റിസിസത്തിനെറ മാതൃഭൂമി ഇന്ത്യയാണെന്നു 
കാണിപ്പാ൯ എത്രയോ തെളിവുകം ലഭിക്കും. ഇന്ത്യ 
യും പേര്‍സ്യയും തമ്മിലുള്ള സാമിപ്യസമ്പര്‍ക്കങ്ങള്‍ം 
മിസ്റ്റിക്ചിന്തകളെ പേര്‍സ്യയിലേക്കു പ്രവേശിപ്പിച്ചിരിക്ക 
ണം. ലോകത്തില്‍ ഏതു രാജ്ൃത്തിലുള്ള മിസ്റ്റിസിസ 
ത്തിന്‍െറ ഏററവും തെളിവും ഉറപ്പുമുള്ള ചിന്തകര്‍ം 
വേദാന്തത്തിലാണുള്ളതെന്നു” സുക്ഷൃപരിശോധകന്മാ 
ക്ര കാണാവുന്നതാണ്‌. സോറാസ്ത്റരുടെ തത്വചിന്ത 
കര്‍ളാടു മിസ്റ്റിസസത്തിന്ന്‌" പറയത്തക്ക വലിയ ബന്ധം 
കാണുന്നില്ല. ഏതായാലും വളരെ ശതവഷം മുമ്പ്‌” 
തന്നെ പേര്‍സ്യയിലും ഇന്ത്യയിലും മിസ്റ്റിസിസത്തിന്‍െറ 
ചിന്തകാ പ്രചരിച്ചിരുന്നുവെന്നു” സ്തൃഷ്ടമാകുന്നു. പി 
ത്താഗോറിയന്‍ തത്വചിന്തയെ സ്വീകരിച്ചിരുന്ന അപ്പോ 
കോണിയസ്‌, നിയോപ്ലോറേറാനിസത്തിന്‍െറ ഉപഭ്ക്ാ 
താവായേ പ്ലോററിനുസ്‌' മുതലായവരെല്ലാംതന്നെ തങ്ങ 
ഉട പൌരസ്സ്യദേശസഞ്ചാരത്തില്‍ പേര്‍സ്യ, ഇന്ത്യ 
മുതലായ രാജ്യങ്ങളം സന്ദര്‍ശിച്ചിരുന്നുവെന്നു ചരിതൂകാര 
മാര്‍ സമ്മതിക്കുന്നണ്ടു”. പശ്ചാത്യമിസ്സിസിസത്തെ പൌ 


30 സൂഫിസം 


രസ്തൃരുടേതിനോടട ഇത്രയും അടുപ്പിച്ചത്‌” ഈ യാത്രക 
ളാകുന്നു. ഇന്ത്യയോട്‌” യാതൊരു ബന്ധവുമില്ലാത്ത 
നിലയിലാണു” പേര്‍സ്യന്‍ മിസ്റ്റിസിസം വളന്നതെന്നു 
ത്ത. പി. മസാനി മുത പേര്‍ പറയുന്നത്‌ യുക്ഷിക്ക്‌ 
യോജിക്കുന്നില്ല. ഹൈന്ദവചിന്തകളോട സാമ്യം 
കലന പേരസ്യ്യന്‍ മിസ്റ്റിസിസം പേര്‍സ്ൃയില്‍നിന്നു 
മുഹമ്മദീയാക്രമണത്തോടുക്ൂടി ഏതാണ്ടു” നാമാവശേഷ 
മായിത്തിീനു. പാശ്ചാത്യ നാടിലേക്ക്‌ മുമ്പ്‌ പോയി 
രുന്ന മിസ്റ്റിക്‌ ചിന്തകഴം വിണ്ടും ചില സന്യാസിമാര്‍ 
വഴിക്കു പേരസ്യയില്‍ പ്രവേശിക്കുകയാണുണ്ടായത” 
എന്നും പ്രാക്ഷനസംസ്താരം കൊണ്ട്‌” ജുതിനോടദിനിവേ 
ശരം ഉണ്ടായിരുന്ന പേര്‍സ്യക്കാര്‍ കൂടുതല്‍ വേഗത്തില്‍ 
പിന്നിടതിനെ സ്വീകരിക്കുകയാണുണ്ടായതെന്നും തണു 
അഭിജ്ഞന്മാര പറയുന്നത്‌. യുറോപ്പില്‍നിന്നു” മര്‍ദ്ദനം 
ഭയപ്പെട്ട” ഓടിപ്പോന്ന ചില സമന്യാസികറാക്ക? ഒരു 
പേര്‍സ്യന്‍ ചക്രവത്തി അഭയംകൊടുത്തതായും അവ 
രുടെ മതചിനത്തകള്ളെ നാട്ടില്‍ പരത്തുവാന്‍ അനുവദിച്ച 
തായും കാണുന്നുണ്ട്‌. മിസ്റ്റിസിസത്തിലുള്ള അഭിനി 
വേശം ജനങ്ങഠാക്ക്‌ വരദ്ധിക്കാന്‍ വേറെയും കാരണ 
മുണ്ടായിരുന്നു. സങ്കുചിത സങ്കേതങ്ങളും പലപ്പോഴും 
നിരത്ഥകങ്ങളുമായ മതാനുഷ്ടാനങ്ങളുടെ മര്‍ദ്ദനം 
ഏല്‍ക്കുമ്പോഴം മനുഷ്യന്‍ സ്വാതന്ത്രൃമനുദവിക്കുന്ന 
അദ്ധ്യാത്മചിന്തകളെ സ്വീകരിക്കുക പതിവാണ്ു', 
യൂറോപ്പിലും മിസ്റ്റിസിസത്തിന്‍െറ വളച്ച മതപരമായ 
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മദ്ദനം വര്‍ദ്ധിച്ചപ്പോളാണെന്ന: കാണുന്നു. പാരോഹി 
തൃത്തോടുള്ള വെറുപ്പു” പല സൂഫികളുടേയും കവിത 
കളില്‍ കാണുന്നത്‌” സ്വതന്ത്രമായ ഒരു അധ്യാത്മ 
ചിന്താസമ്പദായം ഉണ്ടാകാനുള്ള ജനങ്ങളുടെ തൃഷ്ണ 
വര്‍ദ്ധിച്ചപ്പോളാണു” മിസ്റ്റിസിസം പേര്‍സ്ൃയിലും 
ഉയന്നവന്ധത” എന്ന്‌ തെളളിയിക്കുന്നുണ്ടു”. 


പ്രായേണ പ്രകൃതി നിരോധിയായ സന്യാസത്തെ 
വെറുക്കുന്ന മതമാണു ഇസ്‌ ലാമെന്നും, കമ്മയോഗത്തി 
ന്നാണ്‌ അതില്‍ പ്രാധാന്യമെന്നും, അതിനാല്‍ മിക്ക 
വാറും ഭക്ഷിജ്ഞാനയോഗങ്ങളെ അവലംബിച്ച മിസ്റ്റി 
സിസത്തിന്നു” ഇസ്‌ലാമില്‍ അത്ര സ്ഥാനം ലഭിച്ചുതെ 
ങ്ങിനെയെന്നും ഒരു ചോദ്യം ഉത്ഭമവിക്കാം. യഥാത്ഥേ 
ത്തില്‍ മുമു” പറഞ്ഞപോലെ ഇസ്‌ലാമിന്നും മററു 
മ തങ്ങളെപ്പോലെതമ്നെ രണ്ടു വിപുലഭാഗങ്ങളുണ്ട്‌. 
സാധാരണക്കാക്കു മനസ്സിലാകുന്ന കമ്മവിഭാഗമൊന്ന്‌, 
ത്തത്മീയമായ ഉയച്ചു എത്തിയിട്ടുള്ളവക്കുമാത്രം ഗ്രഹി 
ക്കാവുന്ന ജ്ഞാനവിഭാഗം മറെറാന്നു”, പാത്രമറിഞ്ഞു 
ജ്ഞാനോപദേശം ചെയ്തു ഏന്ന തത്വം മുഹമ്മദിന്നും 
ധാരാളം അറിയാമായിരുന്നു. ചില ശിഷ്യന്മാര്‍ വിഷയ 
ത്യാഗം സെയ്തു സന്യസിപ്പാ൯ ഉറച്ചപ്പോം അദ്ദേഹം 
അവരെ കളിയാക്കുകയും ശാസിക്കുകയും ചെയ്തതായി 
കാണണണ്ടു?്‌. എന്നാല്‍ ഓമര്‍ മുതലായ മഹാഭക്ഷ 
ന്മാക്ക്‌” അദ്ദേഹം ദിവ്യങ്ങളായ ചില രഹസ്യോപദേശ 
ഞാ ചെയ്തിരുന്നതായും, അവയുടെ അനുസന്ധാനം 


32 സൂഫിസം 


കൊണ്ടു? അവക്കു? പല അത്തഭുതാനുഭവങ്ങ?ം ഉണ്ടായിരു 
ന്നതായും കഥക ഉണ്ട്‌. ഹിജറ ന്നാം വഷത്തില്‍ 
നാള്ുത്തഞ്ചു” മുസ്‌ലിം ഭക്ഷന്മാക്ക നബി സന്യാസം 
കൊടുത്തതായി കാണുന്നു. ഭൌതിക സംഗങ്ങളെല്ലാം 
തൃജിച്ച്‌ ഈശ്വരധ്യനനിരതന്മാരായി ജീവിതം 
നയിച്ച അത്തരം അവധുതന്മാർ വഴിക്കു? അതിരഹസ്യ 
മായ ഒരു തത്വാനുഭഃവത്തിമന്‍റ ദിവ്യപ്രദാവം ഇസ്‌ 
ളാമിനൊ സിരകളില്‍ക്ൂടി ആദ്യകാലം മുതല്‍ക്കെ ഓ 
ടിക്കൊണ്ടിരുന്നുവെന്നു ഇങ്ങിനെ തെളിയുന്നുണ്ടു”. 
സൂഫിസത്തിന്‍െറ വളുച്ചക്കു ഈ പാരമ്പര്യവും കാരണ 
മായരുന്നിരിക്കണം. ദ്വൈതവാദത്തെ മുറുകെപ്പിടിക്കു 


ന്നണ്ജെങ്കിലും അമദ്വെതവാദത്തിലേക്കു ചാഞ്ഞ ചില 
ഭാഗങ്ങ ഖരത്തനിര കാണ്മാന്‍ സാധിയ്ക്കും, മിസ്ത്റി 


സിസത്തിന്‍െറ ജിവന്‍ ദിവ്യമായ ആദ്ധ്യാത്മികാനുദവ 
മാണമല്ലൊ, മുഹമ്മദ? നബി അഫഹന്മാരായ ചിലരെ 
മാത്രം തിരഞ്ഞെടുത്തു ഈ ദിവ്യ തത്വങ്ങളേപ്പററി 
ഉപദേശിച്ചു. ക്രമേണ സ്വതന്തരചിന്തകരെല്ലാം ഇവ 


യുടെ സൌന്ദയുത്താല്‍ തആകൃഷ്ടരായിത്തീനന. പേര്‍സ്യന്‍ 
മണ്ണില്‍ ഇവ വേരുറചുപ്പോഠം സൂഫിസം എന്നൊരു 


തആദ്ധ്യാത്മികശാസ്ത്ൂം ഉണ്ടായിത്തീനുന. ഇതിന്‍െറ 
പ്രചാരകരായിരുന്നു വില്ലാജ്‌, റൂമി, ഫാസ്‌, ഉദീന്‍, 
റബിയ മുതലായവര്‍. 

സൂഫിസത്തിന്‍െറ തത്വശാസ്ത്രം 


“നിരന്തരമായ പ്രേമസാധനയില്‍ക്രൂടി സച്ചിദാന 
സ്വരൂപമായ പരമാത്മാവില്‍ ജീവാത്മാവിനെ മുന്മി 


സൂഫിസം 38 


രിച്ചാറീല്‍ വെള്ളമെന്നപോലെ ലയിപ്പിയ്കുക്‌* സൂഫി 
സത്തിന്‍െറ പ്രധാനതത്വം ഇതില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. മിസ്റ്റിസിസം ജീവാത്മ പരമാത്മാക്കളുടെ സമാഗ 
മോത്ഭവമായ ഒരു ദിവ്യാനുഭവവിശേഷമാകയാല്‍ അതു 
നിവ്യചനാതീതമാണു”. നാം സാധാരണ മിസ്റ്റീസിസമെ 
നു പറയുമ്പോഴം അനുഭവത്തെ തല്‍സംബന്ധിയായ 
തത്വശാസ്ത്രത്തില്‍ ആരോപിക്കുകയാണ്‌” ചെയുന്നതു 
സൂഫിസത്തെ വിവരിപ്പാന്‍ ത്രമിക്കുന്നവരെല്ലാം ഇല്‍ട്ട 
റയിലുള്ള ആനയെ കാണ്മാന്‍ പോയ അന്ധന്മാരെപ്പോ 
ലെ അബദ്ധമായ ഓരോരോ അഭിപ്രായം പറയുന്നവര്‍ 
മാത്രമാണെന്നു” ജലാലുദ്ദീന്‍ദൂമി പറയുന്നുണ്ടു്‌”. “എല്ല 
അഹംബുദ്ധിയേയും ഉപേക്ഷിയ്ക്കുക; ഈശ്വരനിലുള്ള 
അതീപ്രേമത്തെ സാധനചെയ്ത്്‌” ഇന്ദ്രിയങ്ങളേയും ഇന്ദ്രി 
യാത്ഥങ്ങളേയും തീരെ വിസ്മരിക്കുക” ഇതാണു” ഒരു സൂ 
ഫിയുടെ സിദ്ധാന്തം. തേനീച്ചക്കൂടില്‍ ഒരു ഇയച്ചുയെ 
നനപോലെ പരമാത്മാവില്‍ ജീവാത്മാവു” പ്രവേശിക്കു 
നന; തേന്‍ കുടിച്ചതുകൊഞ്ടള്ള തതനന്ദത്തില്‍ അതു തന്റെ 
ചിറകിനെപ്പററിയോ തആയുസ്സിനെപ്പററിയോ സ്ത്രിക്കു 
ന്നില്ല. എന്നാല്‍ ത്ത മരണം കരടി ജീവിതമാകുന്നു! 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഉള്ള ലയത്തെ 'ഫാന" എന്നും അതിനോ 
ട്ട എന്നെന്നേഷ്കുമായി ചേര്‍ന്നു കൊണ്ടുള്ള അനന്തമ്‌ 
ജിവിതത്തെ “'ബാക്വ” എന്നാ ത്തണ പറയുന്നതു". 
ദൈവം മരിച്ച ആത്മാക്കളെ അന്ത്യദിനത്തില്‍ ജ്‌വിപ്പി 
ക്കുന്ന എന്ന മുസ്‌ ളിംകളുടെ സാധാരണസിമ്ധന്മേം ഇവി 
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ടെ ഒരു പ്രത്യേകാത്ഥത്തില്‍ മാറിയിരിക്കുന്നതു” നോക്കുക 
ഹിന്ത്'വിന്‍െറ നിദ്യാണപദവിതന്നെയാണു സൂഫിയുടെ 
ബ്രഹ്മസായുജ്യം പ്രാപിച്ചു മുന്‍ പറഞ്ഞ നില. മനുഷ്യ 
ന്‍െറ ജ്വിതാദര്‍ശം ഈ മോക്ഷപ്രാഫ്ടിയാകുന്നു. നദ 
മകീത്തനം, ധ്യാനം, നൃത്തസംഗീതാദികം ഇവയെല്ലാം 
ഒരു സുഫിയെ ഈ സമാധിനിലയിലേയ്കകെത്തിക്കുന്നു. 
ഈ തൃരിയാവസ്ഥയിലെത്തിയവനെപ്പററീ ഹിത്തുയോ 
ഗികരാ 

“ജ്ഞാനം ജ്ഞേയം തഥാ ജ്ഞാതാ 

ത്രിതയം ഭാതി മായയാ; 

വിചായുമാണേ ത്രിത്രയ 

ത്തൃത്മാ ഹ്യേകോ വശിഷ്ൃതേ 

ജഞാനമാത്മൈവ ചിദ്രൂഭപാ 

ജ്ഞേയ മാത്മൈവ ചിന്മയഃ 


വിജ്ഞാതാ സ്വയമേവാത്മാ 

യോ ജാനാതി സ ത്തത്മവില്‍” 
എന്നു പറയുന്നത്‌ ആവത്തിക്കുക മാത്രമാണു” സുഫി 
ചെയുന്നത്‌”. ജ്ഞാനം, ജ്ഞാതാവ്‌*, ജേമേയം ഇവ മുന്നം 
അവിദ്യയാല്‍ തോന്നുന്നതാണ്‌; ചിന്തിച്ചാല്‍ ഇവയില്‍ 
ആത്മാവുമാത്രം ശേഷിക്കുന്നു. സ്വാത്മാവില്‍ ഇവ മുന്നും 
കാണുന്നവനാണ്‌ മുക്ഷന്‍ എന്നാണ്‌ മേലെഴു തിയതിലന്റെ 
താല്ലയയം- പരമാത്മാവിലേക്കുള്ള തആത്മസംക്രമണം 
നടക്കുന്ന ദശക്കു “വാകഫത്ത”” എന്നാണ്‌” സൂഫി കൊടു 
ക്കന പേര്‍. ഈ സന്ദദത്തില്‍ ഭക്ഷന്‍ ദൈവത്തെ 
യൊഴികെ മററാരേയും കാണുന്നില്ല, ബാബാക്യൂഹി 
പറയുന്നു. “ചന്തയിലും, ഗൃഹത്തിലെ മുറിയിലും ഞാന്‍ 
ദൈവത്തെ മാത്രം കണ്ട. താഴ്‌ വരയിലും: പറ്വൃതത്തി 
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ലും ഇതുപോലെത്തന്നെ! ഞാന്‍ ശുനൃതയില്‍ ലയി, 

പ്ലോയി; ക്രമേണ പരമാത്മചൈതമ്ൃത്തില്‍ ജീവിച്ച 
വരികയുംചെയ്യ? നാരദന്‍ ഭക്കിസുത്രത്തില്‍ ഈശ്വര 
പ്രേമത്തെപ്പററി *ഗുണരഹിതം കാമനാരഹിതം പ്രതി 
ക്ഷണ വര്‍ദ്ധമാനാ വില്ലിന്നം സുക്ഷതരമനുഭവരൂപം” 
എന്നു വിവരിക്കുന്നത്‌" സുഫിയും സമ്മതിച്ചുകൊടുക്കുന്നു 
ണ്ട". മാരിഫത്ത? എന്നു പറയുന്ന സമാധിയിലെ ദിവൃ 
ജ്ഞാനം, “തദപ്പിതാഖിലാചരേതാ തദ്വിസ്മരണെ പര 
മന്യാകലതേതി, എന്നു നാരദന്‍ പറയുന്നതു ഭക്കിയയള്ള 
വക്‌ കിട്ടുകയുള്ളു. അഭിമാനദംഭാദികം മുഴുവന്‍ തൃജി 
ക്കണം. ഒരു സൂഫി സാക്ഷാല്‍ക്കരിക്കേണ്ട തത്വം 
“അഹംബ്രഹ്മസ്തി; തത്വമസി” എന്ന വേദാന്തതത്വം 
തന്നെയാകുന്നു. ഒരു കാമുകന്‍ കാമിനീ ഗൃഹത്തിലെ വാ 
തിലില്‍ മുട്ടിയപ്പോം അവാം “ആരാണത്‌” എന്ന്‌ 
ചോദിച്ചു. “ഞാന്‍, എന്നുത്തരം കേട്ടപ്പോഥം അവരാ" 
“എനിയ്കയം നിങ്ങറാക്കുംക്ൂടി ഇവിടെ സുഖമില്ലാ” എന്നു 
പറഞ്ഞ്‌ കാമുകനെ പറഞ്ഞയച്ചു. അയാഠാ കുറെക്കാലം 
അലഞ്ഞു നടന്നശേഷം മടങ്ങിവന്നു” വീണ്ടം വാതില്‍ 
തുറക്കുവാന്‍ അപേക്ഷിച്ചു. “ആരാണതൊ"ന്നു ചോദിച്ച 
പ്പോഠം “നി തന്നെയാണ്‌" എന്നത്തരം പറഞ്ഞു; വാ 
തില്‍ തുറക്കുകയുംചെയ്തു. ഒരു മിസ്റ്റിക്‌ കവിയുടെ ഈയ 
വാക്യങ്ങളില്‍നീന്ന്‌” അഹംബുദ്ധിയുടെ പൂത്കുഭാവത്ത്ിലേ 
ഇനശ്വരപ്രഫ്ഛിയുള്ളൂു വെന്ന്‌ കാണുന്നണ്ടല്ലൊ. “ഇയ 
ഡട്ടത്തിലുള്ള അനുദവമ്മെപ്പററി ഒരു തൃറു വിധത്തില്‍ 
പറവാന്‍ ശ്രമിച്ചാലും സാഭ്ദൃമായില്ലെ'നനു മരലുനാ 
മൂമി പറയുന്നു. വേറൊരു സുഫിസസന്യാസി പാടടകയാണ്‌; 
“ഞാന്‍ ത്തരെ സ്നേഹിക്കുന്ുവോ അവന്‍തന്നെയാണ? 
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ഞാന്‍; ഞങ്ങ? ഒരു ദേഹത്തിലുള്ള രണ്ടാത്മാക്കളാ 
കുന്നു. എന്നെക്കണ്ടാൽ അവനേയും അവനെക്ക 
ണ്ടാല്‍ എന്നേയും കാണാം”. ക്രിസ്തരവിന്‍െറ ചില 
പ്ലസിദ്ധോപദേശങ്ങളെ ഇതിനോട്‌” തട്ടിച്ചുനോ 
ക്കുക. ഹില്ലാജിലെ മാന്‍സുര്‍ എന്ന സുഫിസസ്യാ 
സിയെ “അനാല്‍ഹക (ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു) എന്നുച്ചരി 
ചുതൃകൊണ്ടു്‌” ശത്രുക്കാം കൊലപ്പെടുത്തുകയുണ്ടായി. എ 
ന്നാല്‍ ഈ കൊലപാതകത്തില്‍ മതപരമായ വൈര 
മല്ല അധികം മുന്നിട്ടു നിന്നിരുന്നതെന്നു” ചരിത്രകാര 
ന്മാര്‍ പറയുന്നു. ഹില്ലാജിന്‍െറ അതേവാക്യത്തെ ഛൃത്ര 
യോ സുഹഫീ കുവികം പിന്നേയും ഉല്‍ഘോഷിച്ചിട്ടണ്ടു”. 
“അദ്ദഹത്തെ കൊലചെയ്തു മനുഷ്യകാപട്യത്തെ പററി 
മൂമിപ്രമൂതികം ആക്ഷേപിച്ചിട്ടമുണ്ട്‌'. ഈശ്വരതാദാ 
ത്മൃം സമ്പാദിപ്പാന്‍ ഒന്നാമതായി “നാഫ്‌"സ്‌* എന്നു” 
പറയുന്ന ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ജയിക്കണമെന്നാണ്‌ സുഫി സി 
ദ്ധാന്തം. ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ നായ്ക്ളോടാണു” സൂഫികരാ ഉപ 
മിഷ്ണ്രാറ? ജീവാത്മാവിന്നു” സത്വഗുണമയവും തമോ 
ഗുണമയവും ആയ രണ്ടു ഭാഗങ്ങളുണ്ട്‌. ഇന്ദ്രിയവികാ 
രമയമാണു” തമോബഫുലമായ ഭാഗം; അതിനെ അദ്യാ 
സംകൊണ്ടു” നശിപ്പിച്ച്‌ സാത്വികാംശത്തെ വര്‍ദ്ധിപ്പി 
ച്ചാലെ ഈശ്വരസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ വഴിയുള്ള. 
ഒരു സുഫി പറയുന്നു: തുരദ്ധമായ നിന്‍െറ തതത്മാവ? 

യശ്വരന്‍െറ ഒരു പ്രതിബിംബമാണ്‌; നിനക്കു വേണ്ട 
തെല്ലാം തത പ്രതിബിംബത്തില്‍ നോക്കിയാല്‍ കണോഠ, 
്ലശ്വരനെ തിരയുന്ന ഓരേരേത്തരും ഈശ്വരന്‍ 
തന്നെയാകുന്നു; അതുകൊണ്ടു” ഭക്ഷന്മാരായ നിങ്ങ 
ത്തരെയാണ' തിരയുന്നത്‌”? എന്നു" മറെറാരു സൂ 
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കവി ചോറിക്കുന്നു. ഇന്തൂയിലെ മീരാബായിക്ക? തുല്യ 
യായ റബിയ ബസ്ധുക്കര്‍ം ിവാഹത്തെപററി പറഞ്ഞ 
പ്പോ0ം പറയുകയുണ്ടായി; ““ എന്‍െറ വിവാഹം വളുരെ 
കാലമായി കഴിഞ്ഞിട്ട്‌; ദത്താവാകട്ടെ ഈശ്വരനാകുന്ന" 
സെന്റതോമാസ്‌ അക്വിനസ്‌ എന്ന പാശ്ചാതൃമിസ്റ്റിക 
തന്‍െറ സമാധിസുഖത്തെ ഇങ്ങിനെ വിവരിച്ചിട്ടണ്ട”;.-- 
“അഅഗമ്യവും അത്ഭുതകരവും ആയ നിലയില്‍ ജീവാത്മ 
പരമാത്മാക്ക€ം ആക്രമിക്കുകയും, തആൃക്രമിക്കപ്പെടകയും, 
തലിംഗനം ചെയ്തുയും ആലിംഗനം ച്െയുപ്പെടുകയും 
വിഴുങ്ങുകയും, വിഴുങ്ങപ്പെട്ടകയും ചെയുന്നു; ത്ത പ്രേമ 
.ബന്ധം എത്രമാത്രം ആനന്ദകരമാണ്‌!” ബ്ലബഹദാരണ്യ 
കോലദ്യൂപനിഷത്തുക്കളില്‍ ഇതുപോലെയുള്ള പ്രസ്താവന 
കരാംതന്നെ കാണുന്നുണ്ടു്‌. സുഫിസ്റ്റ്‌" സിദ്ധാന്തവും ഇതു 
തന്നെയാണെന്നു” നാം കണ്ടുകഴിഞ്ഞു. 


പരമാത്മസായൂജ്യം ഒരു മിസ്റ്റിക്കിന്ന്‌' എളുപ്പ 
ത്തില്‍ ലഭിക്കാവുന്ന ഒന്നല്ലെന്നു” മുമ്പു” വിവരിച്ചുവല്ലൊ. 
മിസ്റ്റർ ആര്‍. എം. ജോണ്‍സ്‌” തന്‍െറ 140 3വഠിടേ 3൩ 
),൮ടറിറു൦ 1ലിഇഠ൩ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ടു്‌ :..... 
“മഴവില്‍പ്പൊളിനിറഞ്ഞ സ്വപ്‌നം കണ്ടകൊണ്ടിരിക്കു 
മ്പോഴം ഭാഗ്യവശാല്‍ അവിചാരിതമായിക്കിട്ടിയ ഒരു 
കല്ലവൃക്ഷഫലംകൊണ്ട ധനൃജീവിതനായിത്തിര്‍ന്നവനല്ല 
ഒരു മിസ്റ്റിക്‌! അയാളുടെ മാറ്റം കല്ലും മുള്ളും നിറഞ്ഞതും 
ദീര്‍ഘമായതും ആകുന്നു. ഹിത്തുവിന്‍െറ യമനിയമാദി 
കുഴാക്ക” തുലൃതയുള്ള പല ആത്മിക സാധനകളും ഒരു 
മിസ്റ്റിക നടത്തേണ്ടതുണ്ട്‌. ഫിക്‌, പിര്‍മൂഷിഡ്‌?" എന്നെ 
ല്ലം പറയുന്ന പ്രമാണപ്പെട്ട തആചാരൃന്മാരുടെയാരുടെ 
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യെങ്കിലും ശിഷുത്വം സമ്പാദിക്കാത്തവരെ സൂഫിക€ം ത 
ങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ചേത്തിരുന്നില്ല എന്നു കൂടീക്കാണുന്നതു 
കൊണ്ടു ഗുരുമുഖത്തുനിന്നുള്ള തത്വോപദേശത്തെ ഹിത്തു 
ക്കളെപ്പോലെ സൂഫികളും വളരെ കായുമാക്കികരുതിയി 
രുന്നുവെന്ന്‌” പ്രതൃക്ഷമാണ്‌. ബാഹ്യവും അഭുൃന്തരവു 
മായ വളരെ തപശ്ചയുകറാ ഒരു സൂഫി അനുഷ്ലിക്കേണ്ടതു 
ണ്ടായിരുന്നു; “ധക്കര* എന്നു പറയുന്ന നിതൃസ്മരണം 
പ്രധാനമായ ഒരു സോപാനമാണ്‌. എന്നാല്‍ ആല്യ 
മായി ഈശ്വരാഭിമുഖമായ പ്രേമമാണ്‌ ആക്കും ഉണ്ടാ 
ക്കേണ്ടത? എന്നു” സുഫി പറയുന്നു. “അതും ഇവശ്വര 
കടാക്ഷംകൊണ്ടേ കിട്ടുകയുള്ള” (ലഭ്യതേ ഹി തല്‍കൃൂപ 
യൈവ) ““ആ പ്രേമം ഏൃറുമ്പിടനപ്പോലും സംഗമി 
ക്കുന്ന; അതുമ്ളുവന്‍ വിശ്വാസത്തേയും അവിശ്വാസ 
ത്തേയും കവിഞ്ഞുനില്ല്ലന്നു” എന്നാണ്‌ ത്തയാളുടെ അഭി 
പ്രായം. ഒരു സുഫിയ്ക്ക ഏഴു ഗൃണങ്ങാം ആജ്ജിക്കേണ്ട 
തുണ്ട്‌. (1) പശ്ചാത്താപം (2) വിഷയനിവൃത്തി (8) ത്ൃഠ 
ഗം (൪) ആഡംബരരാഹിത്യം (5) ക്ഷമ (8) ഈശ്വര 
വിശ്വാസം (7) സംതൃപ്തി ഇവയെല്ലാമാണ്‌ ഒരു സൂഫി 
യെ പരിപൂണ്ണനാക്കുന്നത്‌. 

മുണ്ഡകോപനിഷത്തിലെ “ദ്വാ സുപര്‍ണ്ണാസയുജം 
സഖായ”" എന്നു തുടങ്ങുന്ന മന്ത്രത്തെ മിസ്റ്റിസിസത്തെ 
പററി പറയുമ്പോഴെല്ലാം പലരും ഉദ്ധരിച്ചു കാണാറു 
ണ്ട". ജീവാത്മാപരമാത്മാക്കംക്ക? പക്ഷിസാമ്യം കല്ലി 
ച്ചുകൊണ്ടുള്ള തത്പപ്രതിപാദനസമ്പദായം സൂഫിീസ 
ത്തിലും വളരെ പ്രാചുര്യമുള്ള താകുന്നു. ക്രിസ്ത്വബ്ദം 
1 ഉ.ാഠന്തൃററാണ്ടില്‍ ജീവിച്ചിരുന്ന ഒരു പ്രസിമ്ധ മിസ്റ്റിക 
കവിയായ ഫെറിസ്‌” ഉദീ൯ അത്തര്‍ സൂഫിസത്തില്‍െറ 
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മത്വങ്ങളെ അസ്യാപദേശരീത്യഃപ്രതിപാരിച്ചുകൊണ്ടുള്ള 
ഒരു മനോഫരമഗ്രന്ഥഠ എഴുതിയിട്ടണ്ടു, “പക്ഷികള്ടെ 
സഭ” (റഠബ്ന്ന ൨ ഡി) എന്നാണതിന്നു കൊടുത്തി 
ടുള്ള പേര്‍. ഒരിക്കല്‍ പക്ഷികം ഒരു സഭക്ൂടി തങ്ങ?ം 
ക്ക്‌" രു രാജാവിനെ കിട്ടിയാല്‍നന്നെന്നഭിപ്രായപ്പെടു, 
വളരെ ദൂരത്തു” സൈമര്‍ഗ? എനന്നൊരു പക്ഷിചക്രവര്‍ 
ത്തിയുണ്ടെന്നം ചെന്നു കണ്ടാല്‍ തങ്ങളെക്കുടി അദ്ദേഹം 
സ്വപ്രജകളാക്കിത്തീരക്കുമെന്നും അവര്‍ മനസ്സിലാക്കി. 
ഷെബയിലെ രാജ്മിയായ “”ഹൂപോ?”” തന്‍െറ ജ്മാന 
ത്തേയും പരിചയത്തേയുംപററി പ്രസംഗിച്ചു. പക്ഷി 
രാജന്‍െറ അടുക്കലേമഴ്‌ അവരെ താന്‍ നയിച്ചുകൊള്ളാ 
മെന്ന്‌ കരാറുചെയ്തു. എല്ലാവരും സമ്മതിച്ചു; എയീലും 
വഴിക്കുള്ള കഷ്ടപ്പാടുകാം കേട്ടപ്പോഴം ഫല്ലാവക്കും ഭയ 
മായി. ഏഴ അപകടം നിറഞ്ഞ താഴ്‌വരകംം അവക്കു 
കടക്കേണ്ടതുണ്ടായിരുന്നു. (1) അന്വേഷണം (8) പ്രേമം 
(8) ജ്ഞാനം (4) നിസ്സംഗത (5) ഐക്യം (6) പതിഭൂമം 
(7) ആത്മനാശം. ഈ താഴ്‌വരകളില്‍ അവസാനത്തേ 
തിന്നായിരുന്നു ക്രടുതല്‍ ഭയജനകത, ഏതായാലും രാ 
ജ്ഞിയുടെ പ്രോത്സാഹനംകൊണ്ടു” പക്ഷികാം യാത്ര ത്ത 
രംഭിച്ചു. വളരെ ദിവസം കഴിഞ്ഞശേഷം പട്ടിണി കി 
ടരന്നും മററും വളരെ കഷ്ടമനുഭവിച്ചു” ഇവ ചക്രവത്മിയു 
ടെ. കൊട്ടാരത്തിലെത്തിം മുപ്പതു ലക്ഷം പേര്‍ പുറപ്പെ' 
ട്ടുതില്‍ മുപ്പുതെണ്ണമേ സങ്കേതത്തില്‍ എത്തിയുള്ള. അവ്വ 
ചക്രവത്മിയുടെ കൂടിക്കാഴ്കൂക്ക സമ്മതം ചോദിച്ചപ്പോ 
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കിട്ടിയില്ല. എതിരില്ലാത്ത പത്ചാത്താപത്തില്‍ അവ 
ദഹിച്ചപോക തന്നെ ചെയ്തു. ആ അവസരത്തില്‍ ചക്ര 
വത്തി സ്വയം പ്രത്യക്ഷനായി. നോക്കിയപ്പോ€ം തങ്ങ 
ളെതന്നെയാണു' ചക്രവത്തിയില്‍ ആപക്ഷികം കണ്ടതു. 
അവര്‍ പരസ്സുരം അത്ജഭുതത്തോടക്ൂടി നോക്കി തങ്ങളും 
ചശ്രവത്തിയും വിഭിന്നരലല്ലെന്ന ബോധം വന്നപ്പോഠം അ 
ദ്ദേഹത്തിന്‍െറദേഹത്തില്‍ അവയെല്ലാം ലയിച്ചുപോയി. 
ഇതണേ? കഥ. സൈമാര്‍ഗ്‌ എന്നു സുഫി പറയുന്ന പ 
ക്ഷിചക്രവത്തി വൈവിധൃത്തില്‍ ഐക്യം കാണിക്കുന്ന 
ഇയശ്വരസത്തയാകുന്നു. വൈഷ്ണവ മിസ്റ്റിസിസത്തിനെറ 
വൃന്ദാവനം, മധുര മുതലായവയ്ക്കും, ക്രൈസ്തവ മിസ്റ്റിസി 
സത്തില്‍ ഈജിച്ച?, ജറുസലം എന്നിവയ്കം ഉള്ളതുപോ 
ലെ സുഫി മിസ്റ്റിസിസത്തില്‍ ഇറാക്ക്‌”, മഖാറസാ൯. 
എന്നീ നഗരങ്ങാംക്കും ആധ്യാത്മികമായ അത്ഥങ്ങഴം 
ഉണ്ട?. "ആനനപ്രമഗ്നരായി നീയും ഞാനും കൂടി ഒരേ 
കൊട്ടാരത്തില്‍ കഴിക്കുന്നു; നമ്മടെ ദേഹം രണ്ടെങ്കിലും 
ദേഹി ഒന്ന്തന്നെ. മു തെത്തൊരത്ത്ുതം! ഇറാക്കിലും 
ഖൊറസാനിലും ഒരേസമയത്തു” നാം ഇരിക്കുകയാണ്‌.” 
ജലാചുദീന്‍െറ ഈ കവിതയില്‍ കാണുന്നതു” ദേഹ 
ത്തില്‍നിന്നു വിടാത്ത ത്തത്മാവിന്‍െറ ബ്രഹ്മസംഗമമാ 
കുന്നു. 

ഈ ഘട്ടത്തില്‍ മിസ്റ്റിക്കവികരം ഉപയോഗിക്കുന്ന 
സാഷ്ചേതിക പദാത്ഥങ്ങളെപ്പററി രണ്ടു വാക്ക്‌” പറയേ 
ണ്ടതുണ്ട്‌. ഹൈന്ദവ  ഭക്കിയോഗത്തില്‍ ഗോപിക്ക്‌ ക്ല 
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ശ്ൃസാഗമമാണല്ലോ ആത്മബ്ബഭൈകത്തെ സുചിപ്പീക്കു 
ന്നതു. ജീവാത്മാവിനെ ന3ദയീകജും പരമാത്മാവിനെ 
നായകനും തആതക്കി കല്ലിക്കുകയാണു' ഇന്ത്യക്കാര്‍ പതിവ്‌”. 
സൂഫിസത്തില്‍ ഇതു നേരെ മറിച്ചാകുന്നു. അതുകൊണ്ടാ 
ണ്‌” പേഷ്യന്‍ കവിതകളെ അന്ധമായനുസരിച്ചു” എഴ? 
തിയ മലയാളകവിതയില്‍ കാമുകീയെത്തിരഞ്ഞു കാമുകന്‍ 
അലയുന്നതി ന്നി ടവന്നതു”. തത്വമറിയത്തേതിനാല്‍ 
കേവലം മാംസളമായ ഒരു രാഗാത്ഥനയും കാമുകനില്‍ 
നിന്നു പുറപ്പെടുന്നതായി കാണുന്നുണ്ടു്‌. അറബിയില്‍ 
സുയൂനാമം സ്ത്രീലിംഗമത്രെ. പുംസ്ത്രാരോപണമാണു സൂ 
യുന്നു യോജിപ്പുള്ളതെന്നു നമുക്കു തോന്നുന്നുണ്ട്‌. ഏങ്കിലും 
പാരമ്പയുത്തെ ഭഞ്ജിച്ചുകൂടാ. ഇതുപോലെയുള്ള ഒരു 
വിശേഷതയാണു” സൂഫിസത്തിലെ ഇന്ത്യന്‍ ദുഷ്ടയ്യായോ 
ജിപ്പില്ലാത്ത നായകത്വകല്ലനമെന്നു പറയാം. പേര 
ഷ്യന്‍ കവിതയിലെ മുന്തിരിച്ചാര്‍ ബ്രഹ്മസായുൂജ്യത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്ന ദിവ്യാനന്ദത്തെയാണു്‌ പ്രതിനിധീകരിക്കു 
ന്നതെന്നും മററുമുള്ള തത്വങ്ങഴാ പ്രസിദ്ധങ്ങളാണല്ലോ. 


പ്രപഞ്ചത്തെ സംബന്ധിച്ചു" സുഫിസത്തിന്‍െറ മ 
നോഭാവമെന്തെന്നും ക്രടി അല്ലം അറിയേണ്ടതുണ്ടു". ജ്മി 
പറയുന്നു; **നിരുപാധികവും നിര്‍ഗുണവും അദ്ദൈ 
തവും ആയ പദാത്ഥമാണു” യഥാത്ഥമായിട്ടുള്ളതു”. 
("ആല്‍ഹക്‌” എന്നാണീതീന്നു കൊടുത്തിട്ടുള്തു പേര) ; 
പൃങ്കിലും നാമരൂപാത്മകമുയ പ്രപഞ്ചത്തിലെ വൈ 
വീധൃത്താല്‍ ത്തച്ഛാറീതമാകുമ്പോം ക്ര ഒരേ സ്‌ത്ത ര 
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ന്നെ പലതുമായിത്തിരുന്നു. പ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
കാണാവുന്ന ബാഹൃരൂപവും, ബ്ൃഹ്മം പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ അ 
ദൃശ്യമായ സുകഷ്ഷൂരൂപവുമാണ* ഹെഗലിന്‍േറയും ഇന്ത്യന്‍ 
തത്വചിന്മകന്മാരുടേയും ച്പിന്തകഴാ ഇതിനോട്ട്‌ മ്പാകും 
വഹിക്കുന്നുണ്ടു”. രണ്ടു വിധം സ്ത്രരണം മാത്രമാണു 
ത്തൃത്മാവും ജഗത്തുമെന്ന” ആധുനിക ശാസ്ത്രവും സമ്മതി 
ക്കുന്ന. പ്രകൃതിയിലും വികൃതിയിലും ഒരേ തത്വം കാ 
ണന്ന സൂഫിസം പ്ലാറേറാവിനന്‍െറ “1964” മുതലായ സാ 
കല്ലികസത്തകമള്യേയും സ്വീകരിക്കുന്നതായി കാണാം. 
ഉപനിഷത്തുകളിലെ 

യഥോള്ജുനാഭിഃ സ്യജതേ ഗൃഹ്‌”ണതേച 

യഥാ പൃഥി വ്യാമോഷധയഃ സംഭവന്തി 


യഥാ സത: പുരുഷാല്‍ കേശലോമാനി 
തഥാക്ഷരാല്‍ സംദവതീഹ വിശ്വം" 


എന്നും “തദേതത്സതും, യഥാ സുദിഷ്ാല്‍ പാവകാദ്വി 
സതലിംഗം സ്പഹസ്പശ; പ്രദവാന്തേ സരൂപാ; തഥാ 
ക്ഷരാ ദവിധാസ്സാമ്യഭാവാ! പ്രജായന്തേ തത്ര ചൈ 
വാപിയാന്തി” എന്നീ മന്ത്രങ്ങളില്‍ കാണുന്ന തത്വങ്ങ 
ളെത്തന്നെയാഞ്‌. സുഫീസവും അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു” എ 
ന്നു ചുരുക്കത്തില്‍ പറയാം. 

അബ്ദുല്‍ ഹുസേല്‍ത്തരി സൂഫിസത്തെപ്പററി ഇങ്ങി 
നെ എഴുതുന്നുണ്ടു:...അതൊരുപദേശമോ സിദ്ധാന്തമോ 
അല്ലു; അതുകൊണ്ടു” അതിനെ പിത്തുടരുവാനൊ; പഠി 
പ്പാനോ സാധ്യമല്ല. “നിങ്ങ ദൈവത്തിന്‍െറ പ്രതി 
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ബിംബങ്ങളാകുന്നു” എന്നു” ഖ.൪തആന്‍ പറയുന്നു; ദൈവ 
സാരൂപ്യം പഠിപ്പുകൊണ്ടോ നാട്യം കൊണ്ടോ നേടാവു 
ന്നതല്ല. സുഫിസം ആധ്യാത്മികമായ അനുഭവം മാത്ര 
മാകുന്നു.” അതിന്‍െറ തത്വശാസ്ത്രം മുമ്പില്‍വെച്ച ആദ 
രശത്തെപ്പററി ജൂനേയിഡ്‌ ഇങ്ങിനെ വിവരിക്കുന്നുണ്ട'; 
“വികാരങ്ങളുട ആക്രമങ്ങളില്‍നിന്നു” മനസ്സിനെ മോചി 
പ്പിക്കുക, മനുഷ്യസ്വഭാവത്തിന്‍െറ മേല്‍ പ്രകൃതിക്കുള്ള 
ദുരധികാരത്തെ ഉന്മൂലനം ചെയുക, ഇന്ദിയചാപല്ൃങ്ങ 
ളെ ഒതുക്കുക, ത്തൃത്മിയഗൃണങ്ങാം സമ്പാദിച്ച്‌” വിവേക 
ത്തോടുക്രൂടി നനമചെയ്‌ വാന്‍ സാധിക്കുമാറാക്കുക...ഇതെ 
ല്ലാമാണു” സൂഫീസത്തിനെറ ഉദ്ദേശ്യങ്ങള്‍. 


കൂടുതല്‍ താരതമ്യ പഠനം 


സൂഫി കവിതകഠം വായിക്കുമ്പോം ഉപനിഷദാദി 
ഗ്രന്ഥങ്ങളെ ഓാമ്മിക്കാതിരിപ്പാന്‍ ആക്കും സാദ്ധ്യമല്ല. 
പലേടത്തും അവക്ക്‌ തമ്മിലുള്ള ഐഐെകൃത്തെ മുകളില്‍ 
അവിടവിടെ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലോ.' പാശ്ചാത്യരു 
ടേയും പൌരസ്ത്യരുടേയും മിസ്റ്റിസിസങ്ങര്‍ാക്കു തമ്മില്‍ 
അല്ലാല്ലവൃത്യാസങ്ങം സുക്ഷിച്ചു നോക്കീയാല്‍ കണ്ടേ 
ക്കാഠ; എങ്കിലും അതൊന്നും പ്രധാന തത്വങ്ങളെ സ്സ 
ര്‍ശിക്കുന്നില്ല. ഓമറിന്‍െറ റൂബായിയാത്തു മുഴുവന്‍ മി 
സ്റ്റിസിസം നിറഞ്ഞതല്ലെങ്കിലും അതിലെ പല ഭാഗങ്ങ 
ളിലും അതിന്‍െറ സൌരഭ്യം വിളയാടുന്നുണ്ടു. 
“ചന്തിനരണ്ടോ സ്വേല്ലാവൃത്തി പാദാഘാത പ്രചോദിതം, 
മപന്തിയങ്ങുമിഞങുമതൂ പോളഷ്യലലൊറാകയദ്ച്ലാ; 
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ഛറിഞ്ഞാര്‍ നിന്നെ നിലത്തെന്തുനെന്നു മെങ്ങോട്ടെന്നു-- 
മറിഞ്ഞിടാ മറിഞ്ഞിടാ മവന്നു മാരൂം”” 

ഇത്യാദി പദ്യങ്ങാം അഹങ്കാരഹീനമായ ഒരു 
മീസ്റ്റിക ഹൃദയത്തിന്‍െറ ചിതൂമാണു* കാണിക്കുന്നതു്‌. 
യഥാനദ്യഃ സൃന്ദമാനസ്സാമുദ്രേകം ഗച്ക്ുന്തി നാമത്ൂപേ 
വിഹായ തഥാ വിദ്വാന്നാമ രൂപാദ്ദീമക്കാ: പരാല്‍പരം 
പുരുഷ മുപൈതി ദിവ്യം", “ഭിദൃതേ ഹൃദയ ഥഗ്രന്ഥിശ്ചിദ്യ 
ന്തേസവ്വസംശയാ'. “മനസൈവേദമാഫ്്വ്യം നേഹ നാ 
നാസ്തി കിഞ്ചന” ഇത്യാദി ത്രതിവാക്യങ്ങലം അതേയിലക്കു 
സുഫികാവ്യങ്ങളില്‍ കാണുമ്പോ? തതക്കാണു്‌ ക്തുനന്ദം 
തോന്നാതിരിക്കുക? 

“ഹാ രസം പോലോടിസ്തറവ്വചരാചരങ്ങളില്‍ ഗുഡ. 

മാ.രവതന്നഴലില്‍ നിന്നൊഴിഞ്ഞിരീപ്പു"” 
എന്ന പദ്യം വായിക്കുമ്വോം “എഷഭ്ൂതേഷസവ്വേഷു 
ഗുഡ്ോത്മാന പ്രകാശതേ”, **യസ്തീ൯ ദ്യ: പൃഥി വിചാ 
ന്തരീക്ഷാമോതം,” യദച്ചി മദണുദ്യോണച്‌* ഇത്യാദി 
ത്രുതിഭാഗങ്ങം ഓാമ്മവരുന്നു. “**തസ്മാല്‍ സൈവ ഗൃഹ്യ 
മമൂഭിഃ,” “തത്തു വിഷത്യാഗാല്‍ സംഗത്യാഗാച്ച.” 
“അവ്യാവൃത്ത ദജനാല്‍,”” “ലോകേപീ ദഭഗവതഗുണത്തവ 
ണകീത്തനാല്‍,”” തല്‍പ്രാപ്പു തദേവാവ ലോകയതി. 
തദേവ തൃണോതി' അദേവ ചീത്തയതി” ഇത്യാദി ഭക്ഷി 
സുത്രഭാഗങ്ങം കാണുമ്പോ സുഫീസത്തിലെ പ്രേമ സാ 
ധനയെക്കുറിക്കുന്ന ഡിവരങ്ങം ഏവരും ഓമ്മിച്ചുപോ 
കം. 1൨൩25 ൧ 1035 ലെ വ്‌ ൨൦ 1യിവറ്മേ 
വ്ഥ് എന്നു ഉല്‍കൃഷ്ട്യുന്ഥം; ഗിരുയേടേ രട്ടിച്ഛു, വദുയയി 
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ക്കുമ്പോഠം ഉണ്ടാകുന്ന ആനന്ദം അപാരമാകുന്നു; സൂ 
ഫിസ്റ്റ്‌കാവ്യങ്ങഥം വായിക്കുമ്പോഴും ഇത്തരം ഒരാനന്ദം 
ഹൈന്ദവ മതഗ്രന്ഥങ്ങറം വായിച്ചവന്നുണ്ടാകുന്നതു” സാ 
ധാരണയാണ്‌. 


മിസ്റ്റിസിസം ആദ്ധ്യാത്മികാനുഭവത്തിനെറ ചിത്രമാ 
കയാല്‍ യുക്കിക്കതില്‍ പ്രവേശനമില്ല. *“നായമാത്മാ 
പ്രവചനേന ലദ്യഃ” എന്ന ഉപനിഷദ്വാകൃം ഏതുമി 
സ്റ്റിക്കിന്നം സമ്മതമാണ്‌. ഇത്തരം മധുരാനുഭവത്തി 
നെറ ചിത്രീകരണമായ മിസ്റ്റികു കവിതയില്‍നിന്നു” മത 
ചിന്തക്കു ഒഴിഞ്ഞുനില്ല്്ലാന്‍ നിവൃത്തിയില്ല. അഗാധത 
യിലേക്കു” മനുഷൃഹൃദയം എത്തിനോക്കുന്നതിന്‍െറ പര 
മാവധിയാണവിടെ കാണുന്നതു്‌. അതിനാല്‍ യഥാത്ഥ 
മിസ്റ്റിഴ കവിത വിശാലസങ്കേതങ്ങളെ സ്വീകരിച്ച ത്ത 
ദ്ധ്യാത്മിക ഗീതങ്ങളാകുന്നു. ഈ തത്വമറിയാതെ വെ 
റും ചൂണ്ണകവിതയാണു്‌ മിസ്റ്റിസിസമെന്നു തെററിദ്ധയി 
ച്ച്‌" ഒരാഠാ “മാതൂഭൂമി"യില്‍ എഴുതിക്കാണുകയുണ്ടായി. 


സൂഫിസത്തേയും അതിന്‍െറ തത്വങ്ങളേയും പററി 
നടത്തിയ ഈ ചെറു നിരൂപണം സൂഫി കാവ്യങ്ങം വാ 
യിക്കുന്ന മലയാളിക്ക്‌” അല്ലുമെങ്കിലും സഹായം നല്‍കു 
മെങ്കില്‍ ഞാന്‍ കുതാത്ഥനാണ്‌', 


യത്ത്‌ 


ജുഗ്വേദത്തിലെ ഇ൯ 


ലോകത്തിലെ മതഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍വെച്ചു ഏററവും 
പഴക്കംക്രടിയതാണ്‌ ജൂഗ്വേദം. ഹിന്തുക്കളടെ ഇതര 
വേദങ്ങളും അവയെ തൃടര്‍ന്നുണ്ടായ ഉപനിഷദാദിതത്വ 
ചിന്താഗ്രന്ഥങ്ങളും മററും ജൂഗ്വേദത്തോളം ത്രേഷ്ടതയും 
പ്രാമഃണ്യയവും ഉള്ളവയല്ലെന്നാണ്‌' ആസ്തികഹിത്തുക്കളുടെ 
വിശ്വാസം. ഒരു സ്വതന്തരലിന്തകന്‍െറ ദദഷ്ടിവെച്ചു 
നോക്കിയാല്‍ ഹൈന്ദവവതത്വചിന്തയുടെ ചെറിയ ചില 
മുളുകം മാത്രമേ ജൂഗ്വേദത്തില്‍ കാണുകയുള്ളൂ. പഴക്കം 
കൊണ്ടും കാവൃദംഗികൊണ്ടും ഇതിലെ സൂക്ഷങ്ങ?ം മിക 
ച്ചുനില്ലുന്നുണ്ടു്‌; എന്നാല്‍ ഭാവനയോളം ഉയരത്തില്‍ 
ചിന്ത ഇവിടെ ഏത്തിക്കാണുന്നില്ല. ആധുനിക സയൻ 
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സിലെ സകല തത്വങ്ങളും ജൂഗ്വേദത്തില്‍ കാണുമെന്നും, 
മഹഷിദ്ദഷ്ടങ്ങളായ അതിലെ മന്ത്രങ്ങളില്‍ ഗംഭീര വേ 
ദാന്തതത്വങ്ങം മിസ്റ്റിക രീതിയില്‍ അടങ്ങിയിരിപ്പ 
ണ്ടെന്നും മററും വിശ്വസിച്ചു” പരിഭ്രമിക്കുന്ന തസ്തിക 
ഹിത്തുക്കര്‍ം ധാരാളമാണ്‌. ലൌകിക ഭാഷയല്ലാത്തതി 
നാല്‍ കൃത്രിമമാത്ൃരങ്ങാം എത്രയെങ്കിലും ഉണ്ടാക്കി വൈ 
ദികമന്ത്ര അറംക്ക്‌ ഇല്ലാത്ത മാഹാത്മ്യം ഉണ്ടാക്കുകയാ 
ണ്‌ മതാഭിമാനികളായ പൌരാണികന്മാര മിക്കവാറും 
ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. വെച്ചുകെട്ടവും ഏച്ചുകൂട്ടലും ഒന്നുംകൂടാ 
തെ മന്ത്രാത്ഥങ്ങം മനസ്സിലാക്കുമ്പോം ശാസ്ത്രവും മതവും 
കേവലം ബാല്ൃദശയിലാണു്‌” ജൂഗ്വേദകാലത്തിരുന്ന 
തെന്നു വ്ൃക്ഷമായീത്തീരും. ബ്രഹ്മാവിന്‍െറ മുഖത്തുനിന്നു 
വേദങ്ങളുത്ഭവിച്ചുവെന്നും, ദിവൃജ്ഞാനം സിദ്ധിച്ച മഹര്‍ 


ഷിമാരുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ പ്രകാശിച്ച സത്യമാണു്‌ വൈ 
ദിക മന്ത്രങ്ങളില്‍ കാണുന്നതെന്നും, മററും പൌരാണി 


കന്മാ൪ സാധുക്കളെ വിശ്വസിപ്പിക്കുവാന്‍ പറഞ്ഞ കഥ 
കളില്‍ മിസ്റ്റിസിസം കാണ്മാന്‍ ഇന്നത്തെ ആളുക? തരമി 
ക്കാതിരിക്കുകയാണു” നല്ലത്‌. വലിപ്പത്തേയും പഴക്ക 
ത്തേയും ബഹുമാനിച്ചുകൊണ്ടു” ചരിതൃപരമായ ജ്ഞാനം 
സമ്പാദിപ്പാനും ഭാവനാമധുരമായ കവിത വായിപ്പാനും 
വേണ്ടി മാത്രം നാം ജൂഗ്വേദം വായിക്കേണ്ടതാണ്‌. മത 


പരമായ അത്ര ത്രേഷ്ഠതയൊന്നും ജൂഗ്വേദത്തിന്നില്ലെന്നു 
തുറന്നു പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌” ഹിന്തുധമ്മത്തിന്നു യാതൊരു 


ഗൌരവഹാനിയും ഉണ്ടാകുവാനില്ലതാനും. യഥാത്ഥ 
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ത്തില്‍ ഇന്ത്യന്‍ തത്വചിന്ത, ദര്‍ശനങ്ങളിലും ഉപനിഷ 
ത്തുക്കളിലുമാണ? വികസിച്ചിരിക്കുന്നത്‌: .. 


മേഗ്വേദനിമ്മിതിയുടെ കാലത്തെപ്പററി ചരിത്ൂകാ 
ഉന്മാര്‍ വിദിന്നാഭിപ്രായക്കാരാണു". ദയായനന്ദസരസ്വതി 
മനഷ്യബുദ്ധിയെ അമ്പരപ്പിക്കുന്ന 19"1കോടി കൊല്ലത്തെ 
പഴക്കമാണ്‌ ഇതിന്നു പറയുന്നത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
മററു പല അഭിപ്പായങ്ങളേയും പോലെ മതപരമായ 
ഒരു അതിര്‍കവിഞ്ഞ അദഭിമാനത്തിന്‍െറ വിഭകൂംഭണമായേ 
ഇതിനേയും കണക്കാക്കിദ്ൂടട. ടിലാഷ മുതലായവര്‍ 
പതിനായിരത്തിലും അധികം കൊല്ലം കല്ലിക്കുന്നവ 
രാണ്‌. ഇരുപത്തയ്യായിരക്കാരും അമ്പതിനായിരക്കാരും 


ആയ മതക്കാരും ഇക്കൂട്ടത്തില്‍ ഉണ്ടു്‌”. ബി. സി. 8000 
ത്തീന്നും 4600ന്നും നടുക്കായിരിക്കണം ഉമഗ്വേദോല്‍പ്പ 


ത്തി എന്നത്‌നോട പല പണ്ഡിതന്മാരും യോജിക്കുന്നു. 
ആയുന്മാർ സിന്ധുനദീതീരത്തിന്നു” വന്നശേഷമാണ്‌? ജമ 
ഗ്വേദസൂക്ഷങ്ങളുടെ ഉല്ലത്തി എന്ന പാശ്ചാത്യാദീപ്രായം 
മുഴുവന്‍ തതദരണീയമല്ല. ഡ്രവപ്രദേശമായിരുന്നു ആയു 
ന്മാരുടെ നീവാസസ്ഥധമെന്നും അവിടെവെച്ചാണ്‌ വൈ 
ദികമന്ത്ങ്ങ?ം നിമ്മീക്കപ്പെട്ടതെന്നും മററുമുള്ളു ടിലാക്കി 
ന്‍െറ മതത്തിന്നു ചരിതൃകാരന്മാരുടെ പിന്തുണ പോരാ 
തെയാണിരിക്കുന്നത്‌. സിന്ധുതീരത്തില്‍ താമസമുറപ്പീച്ച 
തആയുന്‍വദറ്റക്കാര്‍ അവിടുത്തെ പ്രകൃതിസൌദാഗ്യത്താല്‍ 
ആഗ്രഷ്ടരായിത്തീര്‍ന്ന എന്നതു ശരിയയിരിക്കാം; ൭൫ 
ന്നാല്‍ ഇതിന്‍െറ ഫലമായാണ്‌ വൈദികസുക്കോല്‍പ 


ജഗ്വേരമ്തിലെ ഇന്ദ്രന്‍ 49 


ത്തി എന്നു പറയുവാന്‍ യുക്കിമതിയാകന്നില്ലു. അനവധി 
രാജാക്കന്മാരുടെയും ജൂഷിമാരുടെയും സംഭവബജ്ുല 
മായ ജീവിതകഥകരം അടക്ങിയ ദേവസ്ത്രതികഠം ജഗേവദ 
മന്ത്രങ്ങളില്‍ നാം കാണുന്നു. അത്മരം സ്ഥിരപ്പതിഷ്ക 
കിട്ടിയ ഐതിഹ്യങ്ങര്‍ം ഉണ്ടാകണമെങ്കില്‍ അനവധി 
ശതവരഷങ്ങഴാതന്നെ വേണ്ടിവരും. ഇത്രയും അധികം 
കറലം തതയുന്മാര്‍ വടക്കുപടിഞ്ഞാറന്‍ പ്രദേശങ്ങളില്‍ 
തന്നെ താമസിച്ചിരിക്കുകയില്ല. ഇതില്‍നിന്തുഹിപ്പാന്‍ 
സാധിക്കുന്നതു വടക്കുനിന്ന വന്ന ആയു൯ഗോത്രക്കാർ 
തങ്ങളുടെ കൂടെത്തന്നെ പഴയ വിശ്വാസങ്ങളേയും കഥ 
കളേയും തആആചാരങ്ങളേയും കൊണ്ടുവരികയാണ്‌ ഉണ്ടാ 
യത” എന്നാണ്‌. പാശ്ചാതൃരുടേയും പൌരസ്ലൃരുഃടേ 
യും ദേവന്മാരെസംബന്ധിച്ച ഐതിഹ്യങ്ങളെ താരതമ്യ 
പ്പെടുത്തി പഠിക്കുമ്പോം ഈ സംഗതി ക്രടുതല്‍ വൃക്കു 


മാകും. €ഠബ്ലാദനസം 2൮തഠിഠഇ എത്രയും രസകര 
മായ ഒരു വിഷയമാകുന്നു. 


പത്തു മണ്ഡലങ്ങളിലായി ആയിരത്തിലധികം 
സൃക്ഷങ്ങഴം ഉള്ള ഒരു സ്തുതി ഗ്രന്ഥമാണ്‌" ജഗ്വേദം. 
ഓരോ സുൂക്ഷത്തിലും അനവധി മന്തങ്ങം അടങ്ങിയിരി 
ക്കുന്നു. ഇവയില്‍ ഇന്ദ്രന്‍, അഗ്നി, വരുണന്‍, മരുത്തു 
കം, രുദ്രന്‍, ഉഷസ്സ്‌” ഇങ്ങിനെയുള്ള മുപ്പത്തിമുന്നില 
ധികം ദേവന്മാരെപ്പററിയുള്ള സ്തൂതികളാണുള്ളത്‌. ഘു 
ഗേ.ദത്തിലെ മുപ്പത്തിമുന്ന ദേവകം പുരാണക്കാരുടെ 
കയ്യില്‍ 88 കോടിയായീത്തിനു. - ജൂഗ്വേദ സൂക്ഷങ്ങര്‍ം 


വമ്പിഷ്കന്‍, ഭരദ്വാജന്‍, അത്രീ, വിശ്വാമിതൂനെനിങ്ങി 
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നെയുള്ള പല മഹഷിമാരുമാണു' നിമ്മിച്ചിട്ടുള്ളത്‌, പഴ 
ക്കത്തിലും ഈ സുൂക്കങ്ങാക്കു വൃത്യാസം കാണും. 


വിശ്വാമിത്രനെന്നു പറയപ്പെടുന്ന ആദ്യ ജൂുഷി മധച്ഛന 
സ്സിന്‍െറ “അഗ്നിമീളെ പുരോഹിതം യജ്ഞസ്ൃദേവമൃത് 


ജാഹോതാരം രത്തധാതമം.” എന്ന മന്ത്രംകൊണ്ടാണു” 
ഒന്നാം മണ്ഡലം ആരംഭിക്കുന്നതു്‌. വ്യാഖ്യാതാക്കന്മാര്‍ 


പ്ുന്തത്ഥം പറഞ്ഞാലും ഈ മന്ത്രത്തിലെ പുരോഹിത 
ശബ്ദവും മൂത്വിക്‌ ശബ്ദവും വൈദികകാലത്തെ സാമു 


ദായിക വ്യവസ്ഥയുടെ ഒരു മഞ്ചിയത്ൂപം നമക്കു” 
കാണിച്ചുതരുന്നുണ്ടു'. യാഗം നടത്തു വാനും യുദ്ധത്തിലേ 


പ്പെടന്ന വീരന്മാരുടെ രക്ഷക്കുവേണ്ടി പ്രാത്ഥന നടത്തു 
വാനും; ഒരു വറ്റും തആൃളുകറം അന്നം സമുദായത്തിലുണ്ടാ 
യിരുന്നു. ഇവരിരപെട്ട സ്കോത നിമ്മാതാക്കളാണു്‌ 
ഷിക. പില്‍കഠലലത്തുണ്ടായ മുക്ഷിധനനാരും നി 


സ്സംഗന്മാരുമായ മഹ ഷിമാരുടെ സ്ഥാനമൊന്നും ഈ 
മന്ത്രരചയിതാക്കളായ ഷികാംക്കില്ലെന്ന” അവരുടെ 


ബാവിശങ്ങളായ പ്രാത്ഥനകളില്‍നിന്നു മനസ്സിലാകും. 
കട്ടംബം, ധനം, ബലം, ശത്രുനാശം ഇത്യാദികളില്‍ 
മാതൃരമേ വൈദിക കക്ഷിക്ക്‌ താല്ലരൃമുള്ള. “ധനം 
തരണമേ” എന്നാണു മുമ്പു പറഞ്ഞ ആദ്യ മന്ത്രത്തിലെ 
പ്രാത്ഥനതന്നെ: സമലോഷ്ടാശൂ കാഞ്ചനന്മാരായ അര്‍വാ 
ചീനമഹഷികളുടെ നില ഇതില്‍നിന്നു കേവലം വൃത 
സ്തമാകകൊണ്ടാണു” തത്വചിന്ത ജൂഗ്വേദത്തില്‍ കഷ്ടിച്ച്‌” 


മുളപ്പാനാരംഭിക്കുന്നതേയുള്ളൂ വെന്നു” മുമ്പുപറഞ്ഞതു. 
വളരെ ശക്കിമത്തല്ലാത്ത ഒരു വണ്ണവ്യവസ്ഥ ജമുഗ്വേദ 


ഭേഗ്വേഹത്തിലെ ഇന്ദ്രന്‍ ! 


കാലത്തും ഉണ്ടായിരുന്നുവെന്നു” വിശ്വസിക്കുവാന്‍ ധാ 
രാളം മാറ്റമുണ്ട്‌. നിഷാദ പഞ്ചമമായ ബ്രാഹ്മണാദി 
ചതുവ്ൃണ്ണുത്തെ “പഞ്ചജന” ശബ്ദുംകൊണ്ട്‌' പലേടത്തും 
മമഗ്വേദത്തില്‍ വൃപദേശിച്ചുകാണാം. സമുദായത്തില്‍ 
സോമയാചികളായ കറെ പേര്‍ ദേവ പ്രീതി സമ്പാദി 
ക്യാന്‍ ഉററു ത്രമിച്ചുതിന്‍െറ പ്രതില്ലായകളാണു” ജൂഗ്വേ 
ദത്തിലെ സുക്കഷങ്ങളില്‍ നാം കാണുന്നത്‌, ക്രമേണ ഇയ 
വമ്ക്കാര്‍ സമുദായത്തിന്‍െറ നായകന്മാരായിത്തീന്നു. 
“കദാ ക്ഷത്ര ത്രീയംനരമാ” (1-9 -6) ഇത്യാദി മന്ത്രങ്ങ 
ളില്‍കൂടി ജൂഗ്വേദ കാലത്തിലെ ഒരു ക്ഷത്രിയവഗ്നത്തി 
ന്‍െറ മങ്ങിയ ഛായനമക്കു കാണാറാകുന്നു. 


ദേവന്മാരുടെ അപദാനങ്ങളെ വണ്ണിക്കുകയും അവ 
രുടെ സഹായത്തെ എല്ലായ്യോഴും ആവശ്യപ്പെടുകയും 
ചെയ്യുന്ന മഗ്വേദസൂക്കങ്ങളില്‍ അതിപ്രധാനമായവ 
ഇന്ദ്രനെ സംബന്ധിച്ചള്ളവയാണു്‌. ഈ ദേവനെ 
സംബന്ധിച്ചു പ്രത്യേകമായിത്തന്നെ ഇരുത്തററമ്പതു 
സൂക്ഷങ്ങളോളമുണ്ട്‌'. സോമരസത്തെ ദ്ദവവന്മാര്‍ക്കെ 
ത്തിക്കുന്ന തതം അഗ്നിയാണെങ്കിലും, ത്ത ദേവനെ 
സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം ഉഇരുന്തറു സൂക്കങ്ങളേ ഉള്ള. 
മററു ദേവതകഠാക്കെല്ലാം സ്ഥാനം ഈരണ്ടുപേരില്‍ 
താഴെയാണു”. പ്രധാന ദേവതയായ ഇന്ദ്രന്‍ ശത്രു 
സംഹാരവും, മിതൃന്റംരക്ഷണവും ചെയ്യുന്നതില്‍ ലോ 
കോത്തര സാമത്ഥ്ൃമുള്ളവനായിട്ടാണുട” ചിത്രീകരിക്കപ്പെ 


ട്ടിരിക്കുന്നത്‌, ജൂഗേവദത്തിലും ശപി ഇദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
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പത്നിതന്നെയാണു്‌. ജ്മാനശക്കി, കമ്മ ശക്ഷി, എന്നെ 
ല്ലാം വ്യാഖ്യാതാക്കന്മാർ ശചിശബ്ദുത്തിന്നു്‌ അത്ഥം 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌”. എങ്കിലും വേദാന്തപരമായ ശുഡാത്ഥ 
ങ്ങളൊന്നും തന്നെ സ്വീകരിക്കാതെയുള്ള യാത്രയായി 
രിക്കും നമുക്കു കൂടതല്‍ പ്രയോജനകരമായിരിക്കുക എന്നു 
കരുതി അത്തരം കൃത്രിമാത്നങ്ങളെല്ലാം കഴിയുന്നതും ഈ 
ലേഖനത്തില്‍ ഉ പേക്ഷിംൊന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. 


വൈദികസാഹിതൃത്തിലെ ഇന്ദ്രന്നു” വെറും ത്ആകാ 
ശദേവത എന്നതില്‍ കവിഞ്ഞ ഒരത്ഥമില്ല. പില്‍ക്കാ 
ലത്തു” വേദമന്ത്ങ്ങളില്‍ വേദാന്മാത്ഥാരോപം വന്ന 
പ്പോഴാണു” ഇന്ദ്രന്‍ “തൃത്മാ”വായിക്കഴിഞ്ഞത്‌. പാണി 
നി അഷ്ടാദ്ധ്യായിയിലെ “ഇന്ദിയമിന്ദ്രയിംങ്‌, മിന്ദ്രദുഷ്ട, 
മിന്ദ്രൃഷ്ട; മിന്ദ്രജുഷ്ട, മിന്ര്രദത്ത, മിതിവാ”. (5-£-984) 
സൂതൂംകൊണ്ടു” ഇന്ദ്ലിംങ്‌ഗാത്ഥങ്ങളില്‍ ഇന്ശബ്ദ 
ത്തില്‍ നിന്നു “ഘ' പ്രത്യയം വിധിച്ചിട്ടുണ്ടു. ഇന്ദ്രനിവിടെ 
തൃത്മാവാണ്‌. ചക്ഷുരാദികളായ ഇന്ിയങ്ങം ആത്മാ 
നമാപകങ്ങളായ കരണങ്ങളാകുന്നു, തആൃത്മാനുമാന 
ത്തിന്നു” സാധകങ്ങളായിരീക്കുന്തു, ആത്മാവിനാല്‍ ദശി 
ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്തു, ആത്മാവിനാല്‍ സ്രഷ്ടമോ സുഖിതമോ 
ആയിരിക്കുന്ത, അഥവാ തദ്ദത്തമായിരിക്കുന്തു, എന്നീ 
അത്ഥങ്ങളിലാണ്‌ ഇഴ്ിീയശബ്ദല പ്രയോഗിക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌ എന്നാണ്‌ മുന്‍പറഞ്ഞ നത്ൃതത്തിന്‍െറ സാരം. 
വെദികാലത്ത” ഇന്്രന്‍ കേവലം വൃഷ്ടീമുലം ലോക 
ക്ഷേമം പുലത്തുന്ന ഒരു ലോകോചകാരിയും അനായ്യ 
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ന്മാരുടെ ശക്കഷിയെ നശിപ്പിക്കുന്ന ഒരു ത്തയൂന്‍ ദേവതയും 
ആയിരുന്നു. വൃഷാ, പുരന്ദരന്‍ എന്നീ ശബ്ദങ്ങം ൂഗ്വേ 
ദത്തില്‍ ഇന്ദരന്‍െറ പര്യായമായി ഉപയോഗിക്കുന്നതില്‍ 
നിന്നിതെല്ലാം വൃക്കമാകുന്നുണ്ടു”. ഇന്ദ്രനെ സംബന്ധിച്ച 
ഗ്വേദസ്തൃതികരം വായിച്ചാല്‍ രണ്ടു” സംഗതിക€ം വൃക 
മാകു൦. ആഴ്യൂന്മാര പ്രസ്തരത ദേവനെ മഴയുണ്ടാക്കുന്നവനും, 
തദ്വാരാ, ലോകരക്ഷചെയുന്നവനും ആണെന്നാണ്‌ ത്ത 
ദ്യം വിചാരിച്ചുകാണുന്നത്‌'; ക്രമേണ ആ ദേവനില്‍ മററു 
ദിവൃശക്ഷികളും ആരോപിക്കപ്പെട്ട. (മേള്ലറഞ്ഞ രണ്ടു 
നിലകളും ജൂഗ്വേദസുക്കങ്ങളിരുനിന്നു തെളിഞ്ഞു മനസ്സി 
ലാക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നുണ്ടു”.) ഇന്ദ്രന്‍െറ പ്രകൃതി ദേവതാ 
പരമായ വണഞ്ണനയുള്ള ദിക്കുകളില്‍ അപദാനപരമായ 
വത്ണുനകം പ്രായേണ ചുരുങ്ങിയും, അപദാനപരമായ 
വിവരണങ്ങളുള്ള ദിക്കുകളില്‍ പ്രകൃതി വജ്ണനാപരമായ 
ഭാഗം ചുതങ്ങിയും, ആണ്‌ കാണുന്നത്‌. യഥാത്ഥത്തില്‍ 
ഇന്ദ്രന്‍െറ രൂപം പ്രകൃതിവജ്ണനാപരമായ ഭാഗത്തില്‍ 
നിന്നാണു” ശരിക്കു മനസ്സിലാകുക. ക്രൂടുതല്‍ ഹൃദ്യവും 
ഭാവനാബന്ധുരവുമായ ഒരു ഭാഗമാണിത്‌". അത്യുസത 
മായ തത്വചിന്തനങ്ങാം നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഉപനി 
ഷൽ കാലത്തുക്രടി ഇന്ദ്രന്‍ സ്വറ്റത്തിന്‍െറ നായകനായി 
രിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌; ആ നിലക്കു അതീപ്പാചീ 
നമായ വൈദികകാലത്തു സൃഷ്ടിദാതാവായ ഒരു ദേവന്‍ 
എന്ന നിലവിട്ട്‌” ഒരിക്കലും ഇന്ദ്രന്‍ തആത്മാവിന്‍െറ 
സ്ഥാനത്തില്‍ന്നതായി.ഗണിക്കുന്നതീല്‍ തീരെ യുക്കിയില്ല 
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വൃതൃഹന്താവെന്നനിലയില്‍ ഉള്ള ഇന്ദനെറ സ്ഥാനം 
പുരാണങ്ങളിലെന്നപോലെ ജഇഉഗ്വേദത്തിലും ഉറച്ചി 
രുന്ന ഒനായിക്കാണുന്നുണ്ട്‌”. ഈ വൃത്രവധത്തിനെറ 
ശരിയായ താല്ലയും വൈദികസുക്കങ്ങ0ം കാണുമ്പോഴെ 
നല്ലവണ്ണം മനസ്സിലാകകയുള്ള. പാശ്ചാതൃപണ്ഡവിത 
തന്മാരില്‍ ചിലര്‍ ഇങ്ങിനെ ഓരഭിപ്രായം പുറപ്പെടടവി 
ഒന്നുണ്ട്‌”. “ദ്ൂവിജ്ഞാനീയ ശാസ്ത്രപ്രകാരം ഭൂമി ഇന്ന 
ത്തെപ്പോലെ ഉറയ്ക്്രാതിരുന്ന കാലത്തു ഹിമസംഹതി 
കം അവിടവിടെ ഓടിനടന്നിരുന്നതായും അവ വിളവു 
കാക്കും മററും വളരെ നാശം ഉണ്ടാക്കിയിരുന്നതായും 
കാണുന്നു. ഇത്തരം ഹിമപരമ്പരകളുടെ അരഭാഗം 
സപ്പൃത്തിനെറ ആഴ തിപോലെയാണിരുന്നിരുന്നത്‌. അ 
ഗ്നിപവ്യൃതത്തെ ഇന്ദ്നായും കല്പിച്ചാല്‍ വൃത വധത്തിന്നു്‌ 
യോജിപ്പുള്ള ഒരത്ഥമുണ്ടാകും.” അഹി എന്നു വൃത്രന്നു്‌ 
വൈദികസാഹിതൃത്തില്‍ കൊകുക്കുന്ന പര്യായമാണ്‌ 
മുഖ്യമായി ഹിമസംഹതികളുടെ സപ്പസാദുശ്ൃത്തെ കാ 


ണിക്കുന്നതു! ഇങ്ങിനെയുള്ള അത്ഥകല്ലന ഒരു സ്വതന്ത 
ചിന്തകുന്നു ക്ലിഷ്ടമായിട്ടേ തോന്നുകയുള്ള. അഹിവല 
വൃത്രാദി എന്നീ ശബ്ദങ്ങരാക്കു വൈദികസാഹിതൃത്തില്‍ 
കാണുന്ന അത്ഥം മേഡമെന്നാകുന്നു; മിന്നലും ഇടിയും 
ഉണ്ടായഉടനെ മഴപെയുന്നതും മേഘം അദൂശ്യമായിതീരു 
ന്നതും മററും വൈദികാര്യന്മാരുടെ ഭാവനയെ ഉണത്ത്ുക 
യുണ്ടായി. അതി ശക്ഷനായ ഒരു ദേവന്‍ നിശിതധാര 
മായ ഒരു വഭ്ഭായുധംകൊണ്ടു" മേഘത്തെ വലിയശബ്ദം 
പുറപ്പെടുന്നവിധം വെട്ടിമുറിക്കുകയാണെന്നും ആ മരിച്ച 
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അസ്രന്‍െറ രക്ം ഭൂമിയിലെത്തി തോടും പുഴകളുമായി 
ത്തീരുകയാണെന്നും മററും അവര്‍ വണ്ണിച്ചു. വൃത്ര വധ 
കൃത്യത്തില്‍ മരുത്തുകളാണ്‌ ഇന്ദ്രനെ അധികം സഹായി 
ക്കാറുക്ളതെന്നും വധം പവപ്പോഴും പവ്വതസാനുക്ക 
ളില്‍വെച്ചാണ്‌ നടത്താറുള്ളതെന്നും ഉള്ള പ്രസ്താവന 
കും മേരപ്പുറഞ്ഞ കധിതക്കു ചമല്‍ക്കാരം കൂട്ടുന്നുണ്ട്‌. 
ഈ സംഗിതകളെളെ തെളിയിക്കാന്‍ ഇൂഗ്വേദങ്ങളില്‍നിന്നു 
ഉദാഹ ഠണങ്ങം എത്ര വേണമെങ്കിലും കിട്ടം. സൂയ്യോ 
ഷ്ണംകൊണ്ട്‌” നീരാവിയായിപ്പോകുന്ന ജലമാണ്‌” മേഘ 
മായിത്തീരുന്നതെന്നു” സാമാന്ൃതത്വം വൈറികായ്ത്ുന്മാര്‍ 
ക്കു” അറിയാമായിരുന്നു. േഗ്വേദത്തില്‍ സൂയ്യനെ വിഷ്ണു 
വെന്നു” വിളിക്കുന്നുണ്ട്‌. “വിഷ്കോഃ കമ്മാണി പശ്യത 
യ തേോവ്ൃതാനി പരസ്സരേ തന്ദ്രസ്യയുജ്യാ: സഖാ” 
(188 19) എന്നീ മനത്തൃങ്ങളില്‍ നിന്നു” ഇന്ദ്രന്‍െറ 
പ്രത്യേക സ്നേഹിതനാണ്‌ വിഷ്ണു, അഥവാ സ്ൃയൂനെന്നു തെ 
ളിയുന്നു. രാവിലേയും ഉച്ചക്കും വൈകുന്നേരവുമുള്ളു സൂയൂു 
ന്റെ സ്ഥാനങ്ങളിലുള്ള നില്ലകളെയാണു വിഷ്ണുവിന്റെ മുന്നു 
പദങ്ങളായി കല്ലിച്ചിടടള്ളത്‌. “ഇദം വിഷ്ക്കുവ്വി ചക്രമേ 
ത്രേധാനീദദേപദം” (1-44-17) “ത്രീണീ പദാവിചക്രമേ 
വിഷ്ണുഗാപാ (1.2£.18) ഇത്യാദി സുയുസ്തൃതി ഗതങ്ങ 
ളായ മന്ത്രങ്ങളില്‍നിന്നു” ഇതെല്ലാം വിശദമാകന്നുണ്ടു്‌. 
പുരാണത്തിലെ മഹാബലിയുടേയും ഉപേന്ദ്രനായി ജനി 
ച്ച വാമന (വിഷ്ണ്ണുറുനേറയും കഥകളുടെ ഉല്ലത്തിസ്ഥാനം 
ഇവിടെ നമുക്കു കാണ്മാന്‍ സാധിക്കുന്നുണ്ട്‌”. വൃത്രാദി 


൫ കതിര്‍ക്കുല 


ശബ്ദങ്ങര്‍ം ജൂഗ്വേദത്തില്‍ വൃക്കിവാചകങ്ങളല്ല, ജാതി 
വാചകങ്ങളാണെന്നുകൂടി സൂക്ഷിച്ചു നോക്കിയാല്‍ കാ 
ണാം. “വൃത്രാണി” എന്നു ബഹുവചനത്തിലുള്ള പ്രയോ 
ഗം ഈ ഈഹത്തെ ഉപോല്‍ബലപ്പെടത്തുകയും ഖെയ്യു 
ന്നുണ്ട്‌". ഇന്ദ്രന്‍ ഒരു വൃതൃവധമ്ല നടത്തിയിട്ടുള്ള; പല 
പ്പോഴും അദ്ദേഹം മേഘവേധനം, അഥവാ വൃത്രവധം, 
നടത്തി ലോകത്തിന്നു” ഉപകാരം ഖെയ്കതിടുള്ളവനാണ്‌. 
അഗിപധവ്യൃതത്തെപ്പററിയും മററും വൈദികായുന്മാക്കു്‌' 
അറിയാമായിരുന്നുവോ എന്നു സംശയമാകുന്നു. തത 
നിലക്കു? യുക്തിയും രെളിവും ഇന്‍ തകാശത്തിലെ 
ഒരു പ്രബല ദേവതയാണെന്നു വിശ്വസിക്കുന്നതിന്നാണു്‌. 
തആയുന്മാരെ ദേവന്മാരെന്നും ദ്രാവിഡരെ അസുരന്മാരെ 
ന്നം കല്ലിച്ചു വൃതൂവധത്തില്‍ക്രടേയും മററും ഒരു ആദി 
ദ്രാവിഡയുദ്ധത്തെ ദാശിക്കുന്ന ചില ചിന്തകന്മാരും നമ്മ 
ടെ മടയിവുണ്ടു”. പുരാണങ്ങളുടെ നില എന്തുതന്നെ 
യായാഥും ജൂഗ്വേദത്തെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം, അതി 
ല്ലെ ദേവാസുരന്മാരെല്ലാംതന്നെ പ്രാഥമിക ദശയില്‍ 
പ്രകൃതി ശക്ഷമികളുടെ വിശേഷരൂപങ്ങളെക്കുറിക്കുന്നവ 
മാത്രമാണ്‌; മതത്തിന്‍െറ ഒരു താണപടിയായ ബഹു 
ദേവാരാധന മാത്ൃമാണിവിടെയുള്ളത്‌. ഇനി നമുക്കു? 
ഇന്രനെറ പ്രധാന കൃത്യങ്ങളുടെ സാമാന്യരൂപം മന്തങ്ങ 
ഉടെ സഹായാമുലം മനസ്സിലാക്ഒവാന്‍ യത്തിക്കാം. 
വൃതൂവധ വഞണ്ണന തആദ്യം എടുക്കുക. 

“ഇന്ദ്രസ്യതു വിയുടണി പ്രവോചം യാനിചകാര 
വത്ഭി | അഹണഹി മന്വപസ്ത ദദ്ൂ പ്രവക്ഷണാ അദിനല്‍ 
പവ്യതാനാം" 
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“അഹയ്മ ഹിം പവ്യതേ ശിശ്രീയടണമ ത്വഷ്ടാ 
സൈ വ്തൂം സ്വയുംതതക്ഷ | വാത്രാ ഇവധേനവാ; 
സൃന്ദമാനാഅഞ്ജ: സമുദ്രമവജഗ്‌മുരാപ: “യദിദ്ത്രാഹ൯ 
പ്രഥമജാ മഹീനാ മാന്മായിനാ മമിനാ: പ്രോത്മായാ: | 
ആല്‍ സുൂയും ജനയനത്്യാ മുഷസം താദീത്താ ശത്യും 
നകീല വിബിത്തസേ” “അഹൽവൃത്രം വൃതൃകരംദ്ധവംസ 
മിന്ദ്രോ വദ്ജേണ മഹതാ, വധേന | സ്ത്റന്ധഠഠ സീവകയി 
ശേന വിവ്വക്ക്‌ണാഹി ശയത ഉപദൃക്‌ പഫൃഥീഡ്യാഃ 
അപാദഹസ്ലോ അവൃത്യന്നഭിന്മാസ്യാ വരൂമതിസാനെ 
ജഘാന വൃഷ്ണ്കോ വദ്ധ്‌റിപ്രതി മാനം ബക്രഷന്‍ പുരുത്രാ 
വൃത്രോ അശയദ്വസ്ത്രം' 


നീചാവയാ അഭവച്യത്രപുത്രേഷ്യോ അസ്യാ അവ 


വധ ജതാര | ഉത്തരാ സുരധര പുത്ര ആസ്ദ്ദാനും 
ശയേ സഹവത്ധാനധേന: 


അതിഷ്ടന്തീ നാമനിവേശനാനാം കാഷ്ടാനദം മദ്യ 
നിഹിതം ശരീരം [| വൃത്രസ്യനിന്ൃം വിചരതന്ത്യാ പേ3 
ദീഹ്രംതമ ആശയ ദ്വി ശത്രു" 

“അപാമനിഷ്ടദ്ധരണഹ്വരം തമോന്തര്‍വൃത്ര സ്വ 
ജംരേഷപവ്വത: | , അഭീമിന്ദ്രാ നദ്വോവപ്രിണാ ഹിതാ 
വിശ്വാ അനുഷ്ഠാ: പ്രവണേഷ ജിദ്ധ്നതേ:" 

*ത്വംവലസ്യ ഗോമതോപാവര ദ്രിവോബിലം | 
ത്വാം ദേവ അബിദ്യഷസ്ത്ര ജ്യമാനംസ ആവിഷ്‌” 

“ദാസപത്തീ രഹീഗോപാ അദിഷ്ടന്‍നിരുദ്ധാ ആ 
പപ്പണിന്പഗാ: അവാംബിലമപിഹിതം യദാസീദപ്യി 
തരം ജഘന്വ അപതച്ചുവാര്‌" 


്‌; കതിര്‍ക്കല 


*“വത്തൂഹസ്തനായ ഉന്ത്രന്‍െറ വീരകൃതൃങ്ങറം 
പറയാം. അദ്ദേഹം മേഘത്തെ വധിച്ചു. പവ്വൃതസംബ 
ന്ധികളായ നദികളെ, വെള്ളംനിറച്ച ഒഴുക്കി. മേഘം 
തങ്ങിനില്‍ക്കുന്ന പവ്യതങ്ങാം ചിറകുള്ളവയെപ്പോലെ 
തോന്നും. ത്ത ചിറകുകളെ ഇന്ദ്രന്‍ മുറിച്ചു. പവ്യൃതത്തില്‍ 
തങ്ങിനില്‍ക്കുന്ന മേഘത്തെ അവിടെ വെച്ചു ഇന്ദ്രന്‍ 
മുറിച്ചതു, വെട്ടമ്പോഴം വലിയ ശബ്ദമുണ്ടാകുന്ന വഭൂം 
കൊണ്ടാണ്‌. ഉടനെ വെള്ളം, പെററപത്തു അലറിയും 
കൊണ്ടു്‌ കുട്ടികളുടെ അടുക്കലേക്കുവരുംപോലെ, ട്രൂമി 
യിലേക്കു ഓടിവന്നു! പാല്‍ ചുരന്നുകൊണ്ടുള്ള ആ പക്ക 
ളൂടെ വരവ്‌” മനോഹരമായിരുന്നു.” മേഡ്ത്തെ നഗി 
പ്പിച്ചതോടുക്രടി അവയുടെ മായയേയും ഇന്ദ്രന്‍ നശി 
പ്പിച്ചു. സുയുനും ആകാശവും, ഉഷസ്സം വീണ്ടം തെളി 
ഞ്ഞു. വദ്ധൃനായ ഒരു വൈരിയും പിന്നെ ശേഷീച്ചില്ല. 
ഇന്രന്‍ വധിച്ചു വൃതൂന്‍, അഥവാ മേഘം, വളരെ വേഗ 
ത്തില്‍ ഓടുന്നവനായീരുന്നു ഏങ്കിലും ഫലമുണ്ടായില്ല. 
കുഠാരാച്തിന്നങ്ങളായ വൃക്ഷശാഖകളെപ്പോലെ ഇന്ദ്രവ 
ആംകൊണ്ടു” മുറിക്കപ്പെട്ട വൃത്രാംഗങ്ങം അവിടവിടെ 
ഭൂമീയില്‍ പതിച്ചു. അഹങ്കാരമത്തനായ തആആ അസുരന്‍ 
കൈകാലുകം. മുറിച്ചിടപ്പെട്ടപ്പോര്‍ം തീരെ അശക്ഷനായി 
ത്തീര്‍ന്നുവെങ്കിലും ഇന്ദ്രനോടള്ളൂ യുദ്ധം പിന്നേയും അവ 
സാനിപ്പിച്ചില്ല. ഇന്ദ്രന്‍ അവനെ സാവപ്പദേശത്തില്‍ 
കൊണ്ടുവന്നു കൊന്നു. യുവവ്ൃഷത്തോടുണ്ടോ തന്തക്കാ 
മൂക്കു വല്ലതും ചെയ*വാനാകുന്നു? വൃതരന്‍ ആപത്തിലക 
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പ്പെട്ടകണ്ടപ്പോര്‍ം അവന്‍െറ അമ്മ ഓടിവ അവനെ 
രക്ഷിപ്പാന്‍ മീതെ കൈക? നീട്ടിനിന്നു. നീതിമനോയ 
ഇന്ര൯ മാതാവിനെ കൊന്നില്ല; പുത്രനെ മാത്രമെ ഇയ്ന൯ 
വധിച്ചള്ള! അകിട്ടില്‍ കുട്ടിയെ മറച്ചുനില്ല്യന്ന പയ്യിനെ 


പ്പോലെയായിരുന്നു വൃത്രമാതാവിന്‍െറ നില്ല. (ഇവിടെ 
വൃത്രമാതാവ്‌ സംഗലേപ ശൂന്യമായ നീലാകാശമല്ലാതെ 


മറെറാന്നുമല്ല.) ഒഴുകിപ്പോകുന്ന സ്വജലത്തില്‍ വൃത്ൂശ 
രീരം വിലീനമായിക്കൊണ്ടിരിക്കുഅവെന്നു്‌ നദികം ഇ 


നൂനെ അറിയിച്ചു. തന്‍െറ ഉദരത്തില്‍നിന്നു ജലം ചോര്‍ 
നുപോകുന്നതു തടുപ്പാന്‍ വൃത്രന്‍ ലോകമെങ്ങും വ്യാപിച്ച 
തമസ്സുണ്ടാക്കി. പവ്യതതൃംഗരൂപമായ വദങ്രരംകെണ്ട്‌' 
ഇന്ദ്രന്‍ വൃത്രോദരം കുത്തിത്തുളക്കുകതന്നെ ഷെയ്ത്രീ നിമ 
പ്രദേശങ്ങളിലേക്കു ജലപ്രവാഹങ്ങം ആത്തു പുളപച്ചൊ 
ഴുകി. ഉദകവാനായവല (മേഘം)ന്‍െറ ജാഠരം കുത്ത 
ത്തുളയ്ക്തമ്പോ?ം മരുദാദികളായ ദേവന്മാര്‍ ഇന്ദ്രസഹായ 
ത്തിന്നെത്തി. കച്ചവടക്കാര്‍ പത്തുക്കളെ ആട്ടിക്കൊണ്ടു 
പോയി ഒരു ഗൃഫ്്‌സ്ഥലത്തു സൂക്ഷിക്കാറുണ്ടല്ലൊ. തൊഴു 
ത്തിന്‍െറ വാതില്‍ തുറക്കേണ്ട താമസമേ ഉള്ളു.' അവ 
യെല്ലാംക്രടി തിരക്കി പുറത്തുവരും. കള്ളവകക്കാരായ 
(നാടകങ്ങളിലും മാറും നിന്ദൃത്വം കാണിപ്പാന്‍ “ഭസ്യാഃ 
പുത്ര: എന്നു കാണാറുണ്ടല്ലൊ; ദാസപത്തിക്കും ഏന്നതു 
ഇതുപോലെ നിന്മൃതവത്തെ കാണിക്കുന്ന പദമാണ്‌.) 
ജലസഞ്ചയങ്ങ?ം മേഘത്തിനെറ ഉള്ളില്‍ ആരും കാണാ 
തിതിക്കുകയായിരുന്നു. ഇന്ദ്രന്‍ ഒരു തൃളയുണ്ടാക്കിയപ്പേരം 
അതില്‍കൂടി അവ തിക്കിത്തിരക്കി പുറത്തെത്തി, 
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മേല്‍കാണിച്ച, വിവരണത്തില്‍നിന്നു” ഒരു പ്രകൃതി 
ദേവതഒയന്ന നിലയ്ക്കു; ഇന്ടന്നുള്ള സ്ഥനേം സാമാ 
സ്വേന ഇന്നതെന്നു മനസ്സിലായിരിക്കും. അതിമനോഹ 
രമായ ഒരു കവി ഭാവനയുടെ ചിത്രമല്ലദതെ ഇുവിടെ മ 
റെറാന്നും നമുക്ക്‌ കാണ്മാന്‍ സാധിയ്കചകയില്ല. മഴ പെ 
യ്യിച്ചു ലോകത്തെ രക്ഷിക്കുക എന്നതിലും കവിഞ്ഞു, 
ജനങ്ങളെ തആപത്തുകളില്‍നിന്നും ശത്രുക്കളടെ തതക്രമ 
ണത്തില്‍നിന്നും രക്ഷിപ്പാനുള്ള ഭാരവുംകൂടി ക്രമേണ 
ഇന്ദ്രന്‍െറ മേല്‍ വന്നുചേരുന്നതായാണു” നാം കാണു 
ന്നതു". താഴെ ചേത്ത മന്ത്രങ്ങളില്‍നിന്ന്‌” പല രാജാ 
ക്കുന്മാരേയും ഇന്ദ്ര൯ രക്ഷിച്ചുതായും ചില അസുരന്മാരെ 
അദ്ദേഹം നശിപ്പിച്ചതായും വൃക്ഷമായി മനസ്സിലാകുന്നു. 

യ്യൂധ്രായൂധ മുപഡഘേ ദേഷി ധൃഷ്‌ജ്ഞയാ പുരാപുരം 
സ മിദം ഹം സ്പേദജസാ ( നമ്യയ ദിന്ര൩ഖ്യാ പരാപത്ര 
നിബര്‍ ഹയോന മുചിം നാമമായിനം”. 

“ത്വം കരഞ്ഞ മുതപയ്ണുയം വധിസ്നേ ജിഷ്യയാതിഥി 
ഗവസ്ൃവത്തനി..തവം ശതാവം ഗൃദസ്യാഭദി നല്‍പുരോ 
നാനു പരിഷ്ടുതാ ശുൂജിശ്വനാ" 

“ത്വമാവിധ സുത്രവസ്ധംത ഖോതിഭി സ്തവത്രാ 
മുദിരിന്്ര തുവ്വയാണം | ത്വമസ്ദൈ കുത്സഫിഗ്വമയ്യും 
മഹേ രായജ്ഞയുനേ അരന്ധനായഃ 

“രൂപം ദിവോ ബ്ബഹതഃ സാനം കോപരയോ പത്മ 
നാ ധൃഷത്ഥ ശാബരം ഭിനല്‍ [| യന്മയിനോ: പ്രന്ദിനോ 
മന്മിനോ ധബൃഷച്ഛിതാഠ ഗദസ്തൂ മശനിം വൃതനൃസ്ധി” ' 
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“തവ മാവിധ നയും തുവ്വശം യദും ത്വം തുവ്യീതിം 
വയ്‌വ്യം ശതകൃതോ | ത്വം രഥമേ തശം കൃതേയനേ 
ത്വം പുരോ നവതിംദം ഭയോനവ” 

“സവഭൂ ദുദസ്യഹാ ഭീമ ഉഴ്രഃ സഹസ്സചേതേ 
ശതനീഥ ഉുദ്വാ | ചര്രീഷോ നശവസാപാഞ്ചജന്യോ 
മരുത്വാന്നോ ഭവത്ത്വിന്ര ഈത്‌" 

"ത്വം മഹാ ഇന്ദ്രയോഹ തൃൃഷ്ഷ്ൈ ദ്യാപാജജഞാനഃ 
പൃഥിവീ അമോഘാഃ | യദ്ധതേ വിശ്വാഗിരയ ശ്വിത 
ദ്വാഭിയാ ദുഇഹാസഃ കിരണാനൈജല്‍” 


ഹ്‌റദം നഹി ത്വാന്‍ മുഷന്ത്യുമ്മയോ ബ്രഹ്മാണീന്ദ്ര 
തപയാനി വര്‍ദ്ധനാ | ത്വഷ്ടാ ചിത്തേയുജ്യം വവൃധേ 
ശവസ്തുത ക്ഷവഭൂ മദിഭൂത്യോജസം” 

ഈ മന്ത്രങ്ങളുടെ പുരു ഇതാണു: . “അല്ല 
യോ ഇയ! അങ്ങു” നിശ്മങ്കം മല്ലയുദ്ധവും അസ്ത്യുദ്ധവും 
നടത്തി ശത്രുക്കളെ കൊല്ലുന്നു. മരുത്തുക്കളുടെ സഹായ 
ത്തോടുക്രടി മായാവിയായ “നമൂചി"യെ അങ്ങു” നിഗ്ര 
ഹീച്ചു. കരഞ്ജനെന്നും പണ്ണയ൯ എന്നും ഉള്ള അസു 
രന്മാരെ നീ വധിച്ചു. അതിഥിഗ്വന്‍ അഥവാ ദിവോദാ 
സന്‍ ല്ലൂജിഹ്വ൯ എന്നിവരെ സഹായിപ്പാൻ ആഗ്രഹി 
ച്ഛ. അഞ്ങു" വ്ൃംഗൃദന്‍ എന്ന അസുരനേയും കൊല്ലുക 
യുണ്ടായി. സുശ്രവസ്തിനേയും തുവ്യയാണണേയും പാലി 
ച്ചു അങ്ങയിരുന്നു. തുവ്യയാണന്നവേണ്ടി കുത്സഷിയേ 
യുഠ അതിഥിഗ്വനേയും അങ്ങു വശീകരിച്ചു കൊണ്ടുവ്വരി 
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കയുണ്ടായി. സ്വറ്റത്തിന്‍െറ ഉയര്‍ന്ന പ്രദേശങ്ങളെ 
തകക്ടുന്ന തരത്തില്‍ നീ ശംബരാസുരനായി യുദ്ധം ചെയ്തു 
അവനെ കൊന്നു. തൃവ്യശന്‍, യദു, വപ്യന്‍, എന്നീരാ 
ജാക്കന്മാരെ രക്ഷിച്ചതും അങ്ങായിരുന്നു. അസുരന്മാര്‍ 
വ്വെള്ളത്തില്‍ മുക്കിയ തുവ്യതിയേയും അങ്ങു രക്ഷപ്പെടു 
ത്തി. സുയൂരഥത്തെ അസുരാക്രമണത്തില്‍ രക്ഷിച്ചതും 
അങ്ങായിരുന്നു. വിഷ്ണുസഹായനായി ഭവാന്‍ ശംബര 
ന്‍െറ 99 നഗരങ്ങളെ നശിപ്പിച്ചു. ഇന്ദ്രന്‍ വഭ്ഹസ്തനും 
ദസ്യൂഘാതകനും ബഫുപ്പജ്ഞനം ബഫഹുസ്ൃതനുമാണ്‌. 
ഒരു നല്ല രാജാവിനെപ്പോലെ അദ്ദേഹം ബ്രാഹ്മണാദി 
ജാതിക്കാരെയെല്ലാം രക്ഷിക്കുന്നു. അല്ലയോ ഇന്ദ്ര 
സ്വബലംകൊണ്ടു” ദ്യാവ്യാപൃഥിവികളെ സൃഷ്ടിച്ച രക്ഷി 
ക്കുന്ന നിന്‍െറ പേര്‍ കേറാക്കുമ്പോഴം പറ്വുതങ്ങഥം 


വെള്ളത്തില്‍ നിഴലിച്ച സുയൂരശ്മികം പോലെ വിറക്കു 
നു. ഹ്‌റദത്തെ ജലോമ്മികളെന്നപോലെ ഞങ്ങളുടെ 


പ്രാത്ഥനകം നിന്നെ പ്രാപിച്ചു നിന്‍െറ ശക്ഷി വര്‍ദ്ധിച്ചു 
വരുവാനു ഇടവരട്ടെ”. 

ഇന്ദ്ര സംബന്ധിയായ സുൂക്ഷങ്ങളില്‍ ചിലതു ആദ്യം 
ഉദ്ധരിച്ചതും ഇതും തമ്മില്‍ ഒരു വലിയ വ്യത്യാസം വാ 
യനക്കാര കണ്ടിരിക്കും. ആയുന്മാരും ദ്രാവിഡരും ത 
മ്മിൾ നടന്ന കലഹത്തിന്‍െറ ചിത്രം ഇത്തരം വണ്ണനക 
ളില്‍നിന്നാണു” ചരിത്രകാരന്മാർ പകത്തിയെടുക്കാറുള്ള 
തു". ദേവതകളുടെ സഹായത്തോടുകൂടി ജയിക്കുന്ന യുദ്ധ 
'അാം യഥാത്ഥത്തില്‍ ദേവതകരാ തന്നെയാണു" ജുയിക്കാ 
റുള്ളതു" ഏന്ന പറയുന്നതില്‍ അസാംഗതൃമില്ല. ഇടി 
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യും മിന്നലും കാററും ഗംഭീര ശക്കിയുള്ളവയാകയാല്‍ 
അവയെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്ന ദേവനെത്തന്നെ മിത്ര 
ക്ഷക്കും ശത്രുശിക്ഷക്കും തതളുകം തിരഞ്ഞെടുത്തതില്‍ 
അത്ഭുതമില്ല. “ചക്രങ്ങളില്‍ അച്ചുതണ്ടെന്നപോലെ, 
സ്നോത്രങ്ങളില്‍ കാമിതങ്ങളെളെ പ്രക്ഷേപിക്കുന്ന്‌” ഇത്രയും 
ശ്രേഷ്ഠനായ ഒരു ദേവന്‍ വൈദികളജുഷികാക്കു വേറെ 
ഇല്ല.മന്നെ. 

ശാസ്ത്രീയമോ, മതപരമോ ആയ അത്ഥം ഒന്നം 
കൊടുക്കാതെയുള്ള ഒരു നിഷ്യദചപാരായണം നടത്തു 
മ്പോഴാണു” ഉമഗ്വേദാദികഴം കൂടുതല്‍ മനോഹരമായി 
ത്തോന്നുക. തആഡംബരഹീനമായ കവിത, അതിരും 
എ തിരുമില്ലാത്ത അലങ്കാരഭഠംഗി, ഇതെല്ലാം കാണണ 
മെങ്കില്‍ അഗ്നി, ഉഷാ എന്നിവയെപ്പുററിയുള്ള സൂക്മ 
ങ്ങ നിഷ്കഷിച്ചു്‌ വായിക്കുകതന്നെ ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌, 
അവ്യാചിന ശാസ്ത്രതത്വങ്ങളേയും മററും പ്രസ്തുത മന്തു 
ങ്ങളോടു” ഘടിപ്പികാന്നതിന്‍െറ അനാശാസ്ൃൃത പ്രാചീന 
പണ്ഡിതന്മാരില്‍ ചിലരും സമ്മതിക്കുന്നതായി കാണു 
നുണ്ട്‌”. “അത്രാപി ഗോലഖരമന്വത്‌ നാമത്വഷ്‌ട്ടുരപി 
ചം ഇത്ഥാചന്ദ്രമസോ ഗൃഹേ' എന്ന മനത്തത്തിന്നു യാ 
സ്തൂന്‍ കൊടുക്കുന്ന അത്ഥത്തില്‍ സൃയുയരശ്മി ചന്ദ്രനില്‍ ല്ല 
വേശിച്ചു” ജ്യോസ്കാ രൂപേണ ഭൂമിയില്‍ പ്രതിഫലിക്കു 
നു ഏന്ന ശാസ്ത്രതത്വത്തെ പ്രകാശിപ്പാന്‍ യതിച്ഛിട്ടു 
ണ്ടും. മഗ്വേദദാഷ്യകാരന്മാരില്‍ ഒരു പ്രധാനിയായ 
സ്ത്ൃനുസ്വാമി ഈ മതത്തെ യുക്കിപൂവ്വം ഖണ്ഡിക്കുന്നതാ 
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യിക്കാണാം. ഗവേഷണത്തിന്‍െറ ദ്ദഷ്ടിയെ മുടാത്ത 
മതാഭീമാനമായിരിക്കും “നമുക്ക” കൂട്ടതല്‍ ആവശ്യമയിരീ 
ഴ്ഒ ക. 

വൃത്രവധത്തേപ്പററി രണ്ടുവാക്കുകൂടി പറഞ്ഞു ഇയ 
ലേഖനം അവസാനിപ്പിച്ചുകളയാം. വൃത്ൂദദി ശബ്ദ 
ങ്ങഴം മേഘപയ്യായങ്ങളായി ഉപയോഗിപ്പാൻ കാരണ 
മെത്തു” എന്ന ചോദൃത്തിന്ന്‌ വ്യാകരണശാസ്സൂം ഉത്തരം 
പറയുന്നതായിരിക്കും. വൃഞ്‌, ആവരണേ, “വലി” സം 
വരണേ, "അഹി" ശത, “ആഹ” സംവരണേ, “മുച്‌”* 
മോചനേ ഇത്യാദി ധാതുക്ക€ം പരിശോധിക്കുക. തത 
കാരം മൂടി മറച്ചു നില്‍ക്കുന്നതുകൊണ്ടു വൃത്രന്‍, വല൯, 
അഹി (ഓടിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടും അഹി എന്ന 
വരും) ശംബര൯ എന്നീ പേരുകഠാ വന്നു. വെള്ളം 
വിട്ടകൊടുക്കാതെ നിപ്ലൃന്നതുകൊണ്ടു? മേഘം “നമുചി*” 
യായി. മുമ്പുദ്ധരിച്ച മന്ത്രങ്ങളുടെ അത്ഥം ഈ പദങ്ങ 
ങ്ങളോട്‌” ചേത്തുനോക്കുന്നതു രസമായിരിക്കും. ശബ 
രനേയും നമു പീയേയും പ്രത്യേകം അസുരന്മാരായാണു" 
ുഗ്വേദഭാഷ്യകാരന്മാര എല്ലാം കരുതുന്നതു്‌”. വൃത്രനും 


അഹിയും, വലനും അവര്‍ പറയുമ്പോലെ ഒന്നാണെ 
ക്ലീല്‍ (ഇതിരു സംശയത്തിന്നവകാശമില്ല.) ശംബരനും 


നമുചിയും മററും വേറെയല്ലെന്നു തന്നെയാണു തീച്ച 
യായും വിശ്വസിക്കേണ്ടതു”". ശംബര ശബ്ദത്തീന്ന വെ 
കുളം എന്നു ലൌകിക ഭാഷയില്‍ അത്ഥം കണുന്നു. 
“പഷോദരാദീ ഗണത്തില്‍പെടുത്തി “വലാഹക” ശബ്ദ 
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ത്തെ വൈയാകരണന്മാര്‍ സാധുകരിച്ചു കാണം. വാരി 
വാഹകശബ്ദത്തിന്‍െറ പൂവ്വപദത്തിന്നു “വ്‌ത്വവും ഉത്ത 
രപദത്തിന്‍െറ വകരേത്തിന്നു്‌” ലകാരവും കല്ലിച്ചാണു്‌ 
പ്രസ്തുത പദസിദ്ധി. ഇവിടെ നാം കാണുന്നതു" വാരി 
ശബ്ദുത്തിന്നും വലപദത്തിന്നും തമ്മിലുള്ള നിത്യബന്ധ 
മല്ലാതെ മറെറാന്നുമല്ല. താരതമൃപഠനത്തില്‍ ശ്രദ്ധി 
കൊണ്ടു” വൈദിക സാഹിത്യം പരീശോധിക്കുമ്പോ?ം 
ഒരു തത്വജിജഞാസുവിന്നു” പ്രതുക്ഷമായി .കാണദവുന്ന 
ഇത്തരം അനവധി സംഗ തികം വിനോദവും വിജ്ഞാന 
വും ഒരേ സമയത്തു ഉണ്ടാക്കുന്ന വയുമായിരിക്കും തീ൪ച്ച 
ത ൭0൩, 

"ആയനേയി നീയിയഃ ഫഡഖ മദഘാം പ്രത്യയാ 
ദീനാം” (112) എന്ന സൂതൂംകൊണ്ടു” ഘകാരത്തിന്" 
“ഇ യാ"ദേശം, ഇങ്ങിനെ “ഇന്ദ്രിയ പദസിദ്ധി്‌. 


ആരശ്വഹഘാഷറെ്റ സൌനദരനരം 


വാല്വീകി,- വ്യാസന്‍ എന്നിവ ഭാസകാളിദാസാ 


ദിമഹാകവികളോട്‌ ചേക്കുന്ന ശൃംഖലയാണ്‌ അശ്വ 
ഷോഷന്‍., ഈ. മഹാകവിയുടെ വകയായി ബുദ്ധചരിത്രം, 


സൌന്ദരനന്ദം, സുത്രാലങ്കാരം എന്നിവക്കു പുറമെ ശരീ 
പൂത്രപ്രകരണം എന്ന ഒമ്പത്‌” അങ്കത്തിലുള്ള നാടകവും 
കണ്ടുകിട്ടിയിട്ടണ്ട്‌'. ശുദ്ധന്‍ എന്ന സസ്പാസി ശാരീപു 
ത്രാദികളെ ബുദ്ധമതത്തിലേക്ക്‌” പരിവത്തനം ഷെയ്യിക്കു 
നനുതാണ്‌” നാടകത്തിലെ ഇതിവൃത്തം. ബ്ുദ്ധചരിത 
ത്തിനെറ അനന്തരഗാമികളാണ്‌ ഒരുപക്ഷെ മററു കൃതി 
കളുമെന്നനുമിയ്ക്കാന്‍ വഴിയുണ്ട്‌. ഇററ്‌സിങ്ങ്‌, ഹുയ 
ങ്ങ്‌സാങ്ങ്‌” എന്നി ചൈനീസ്‌ സസന്യാസികം അശ 
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ഘോഷനെ മുക്ഷകന്നം സ്തൂതിക്കുന്നുണ്ടു. നാഗാജ്ളുനനെറ 
തൃല്യസ്ഥാനമാണ്‌ ഇററ്‌സിങ്ങ്‌” അശ്വഘോഷന്നു” കല്‍ 
പ്പിക്കുന്നത്‌”. പതിന്േഴ്ച സറ്റത്തില്‍ ഇന്നു നമുക്കു കിട്ടുന്ന 
ബുദ്ധചരിതം ഇരുപത്തെട്ടു സറ്റുങ്ങളില്‍ എ. ഡി. 5-൦ 
തൂററാണ്ടില്‍ ചൈനീസ്‌ ഭാഷയിലേക്ക്‌ തജ്ഭമ ചെയ്തു 
തായിക്കാണുന്നു. ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ മുവായിരം പദ്യ 
ങ്ങളുള്ളതായി ഇററ്‌സിങ്ങ്‌* പറയുന്നുണ്ട്‌. പതിനാലാം 
സര്‍ഗ്ഗത്തിന്നുമേല്‍ നമ്മുടെ ബുദ്ധചരിതവും ചൈനീസ്‌ 
തജ്ജമയുമ തമ്മില്‍ ശണ്യമായ വ്യത്യാസങ്ങം കാണു 
നനുണ്ടു?. പതിനാലു? മുതല്‍ പതിനേഴ്‌ വരെയുള്ള 
സര്‍ഗ്ലൂങ്ങാം നഷ്ടപ്പെട്ടതു”, എ. ഡി. 1809ന്നടുത്ത്‌” അമു 
താനന്ദന്‍ മുഴ വനാക്കിയെന്നറിയുന്നത്‌കൊണ്ടു്‌” നമുക്കു 
കിട്ടുന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ധാരളേം കുലര്‍പ്പൂകഴാ വന്നിട്ടുണ്ടെന്നു 
തെളിയുന്നു. ബുദ്ധചരിതം മറേറ മഹാകാവ്യമായ 
സൌന്ദരനന്ദത്തേക്കാം കൂടുതല്‍ പ്രചാരത്തിലിരുന്നതു 
മാണ്‌. കുറെ അപ്പസിദ്ധമാകയാല്‍ മിയ്ക്കവാദും ശുദ്ധ 
രൂപത്തില്‍ നമുക്കു" കിട്ടിയിട്ടള്ളതും 18 സര്‍ഗ്ഗങ്ങളടങ്ങി 
യതുമായ സൌന്ദരനന്മമാണ്‌ ഈ നിരൂപണത്തിന്ന* 
വിഷയമാക്കുന്നത്‌. അശ്വഘോഷകൃതികമം രണ്ടു സംഗ 
തികം മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ നമുക്കു? പ്രത്യേകം ഉപകരി 
ക്കും. ഒന്നാമത്‌ കാളിദാസോദിക?ം, രചന, ആശയ മുത 
ലായവയിലെല്ലാം എത്രമാത്രം ഇദ്ദേഹത്തോട്‌ കുടമപ്പ 
ടിട്ടുണ്ട്‌” എന്നറിയുവാന്‍ കഴിയുന്നതോടുക്ൂടി മഹാകാവ്യ്യ 
ശൈലിയുടെ വള മ്ലയെപ്പററീ ഒരു സാമാന്യഭതാനം 
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നമുക്ദ” ലഭിക്കും... ബുദ്ധമതസംബന്ധമായ്‌ നമുക്കു ലഭി 
ക്കുന്ന ത്ആദിമഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ പെട്ട്വയാകയാല്‍ മതതത്വ 
ങ്ങളില്‍ എന്തെല്ലാം മാററങ്ങാ പിന്നീട്‌ വന്നിട്ടു ണ്ടന്ന 
റിവാനും ഈ കൃതിക ഉപകരിക്കും. ഈ സഠംധമതി 
കമളപ്പററി ക്രലങ്കഷമായി നിരൂപണം നടത്തുവാന്‍ 
ഇവിടെ ഉദ്ദേശിക്കുന്നില്ല. മഹാകവിയുടെ ഒരു സുന്ദര 
കാവ്യത്തെ സഹ്ൃദയക്കു പരിചയപ്പെടുത്തിക്കൊട്ടക്കണ 
മെന്നു മാത്രമെ ഇവിടെ കരുതിയിട്ടു ള്ള, 


അശ്വഘോഷനെറ ജീവിതചരിത്രത്തെപ്പററി പറ 
യത്ത.കക ജഞന മൊന്നും നമുക്കില്ല. അദ്ദേഹം എ.ഡി. 
1 പാഠന്തററാണ്ടില്‍ മദ്ധയന്തയയിലെ തീത്ഥങ്കരന്മാര അഥ 
വാ സാങ്കേതികന്മാര്‍ എന്നു പറയുന്ന ബൌദ്ധസംഘ 
ത്തിന്‍െറ നായകനായിരുന്നുവെന്നും നാഗാജ്ജനന്‍െറ 
മഹായാനശദഖയുടെ ആവിദാവത്തിന്നു മുമ്പുള്ള യോഗാ 
ചാരസംഘത്തില്‍ പെട്ടവനാണെന്നും വിശ്വസിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. തൃയുസ്വര്‍ണ്ണാക്ഷിയുടെ പൂൃത്രനായി രുന്നു 
അദ്ദേഹം. പിപ്ല്ഛാലത്ത്‌ തന്നെ വാദത്തില്‍ ജയിച്ച 
പാശ്വാചായുന്‍െറ ശിഷ്യനായിതീനു വെന്നം പറ്യലപ്പ 
ടൂന്നുണ്ട്‌, കനിഷ്കന്‍ മഗധ കീഴടക്കിയപ്പോ?ം മഹാക 
വികയ രാജാവിനോടു”. ആവശ്യപ്പെടു വെന്നും, വളരെ 
മടിച്ചുവെങ്കിലും നയോപായങ്ങ്‌ംകൊണ്ടു” കനിഷ്കന്‍ തത 
ഭിക്ഷു കവീയെ. കാഷ്ട്രീരില്‍ കൊണ്ടുപോയി തന്‍െറ ധമ്മ 
സയുടെ നേതാവാക്കിവെച്ചുവെന്നുമാണ്‌ ഛഐഐതിഛ്യം. 
ധമ്മപ്രസംഗത്മിന്‍െറ മാധുരൃത്തില്‍. അലിഞ്ഞു അശ്വ 
ങ്ങാംകൂടി.. പുല്ലചവയ്ക്കാതെ നിന്നുവെന്നതീല്‍നിന്നാണ്‌ 
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അശ്വഘോഷനു എന്ന നാമധേയം ലഭിച്ചതെന്നും യഥാ 
ത്ഥ നാമധേയം മറെറന്തോ ആയിരുന്നുവെന്നും പറയ 
പെടുന്നുണ്ട്‌. ഏതായാലും അശ്വഘോഷന്‍ ധമ്മപ്പ 
ചരണത്തെ” മുഖ്യലക്ഷ്യമായിക്കരുതിയാണ്‌ കാവ്യൂമെ 
ഴു.തിയമ്‌. കവിതയെ ഒരു മാര്‍ഗ്ഗമെന്നനിലക്ക? ഗണി 
ചുതൃകൊണ്ടു്‌” ചിലപ്പോറം അല്പമൊന്നു പരുത്തതെങ്കിലും 
ത്തൃരശത്ുധിയും അകൃദ്രിമസൌന്ദയുവും നിറഞ്ഞതാണ? 
അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ കല തികം. * ബുകഷ്ധചരിതത്തിലെ ഇതി 
വൃത്തം തന്നെയാണ്‌ പില്ല്യാലത്ത്‌” ബുദ്ധഘോഷകവി 
തന്‍െറ മഹാകാവ്യമായ പദ്യചൂഡാമണിയില്‍ പ്രതിപ3 
ദിക്കുന്നമത” എന്നാല്‍ സംസ്‌കൃതത്തിലെ മഹാകാവ്യ 
ങ്ങളില്‍വെച്ച്‌” ഏററവും അധികം കൃത്രിമമോടികം 
നിറഞ്ഞതാണ്‌” പദ്യചൂഡാമണിയെന്നു” അതു വായി 
ച്ചുവര്‍ക്കറിയാം. * ധരമ്മപ്രചരണമാണ്‌' മുഖയല 
ക്ഷ്യമെങ്കിലും കഥാഘടന, രചന, അലഖങ്കാരസന്നി 
വേശം തുടങ്ങിയ എല്ലാ കായുത്തില്ും ഗണ്യമായ ത്രദ്ധ 
പതിപ്പിക്കുകയും അസുയാഹമായ വിജയം നേടുകയും 
ചെയ്തുവനാണു? അശ്വഘോഷന്‍. വണ്ണനാവൈചി 
ത്ര്ൃവും കല്ലനാശില്ലവും കുറച്ചധികം ബുദ്ധചരിതത്തില്‍ 
കാണുമെങ്കിലും ഉഇതിവൃത്തത്തിന്‍െറ തിരഞ്ഞെടുപ്പ്‌, 
ഘടകങ്ങളുടെ സമുചിതവും രസാവഹവുമായ സംയോ 
ജനം, ഉചിത പദങ്ങളുടെ സുന്ദരമായ വിനൂസനം, 
സമധ്യോപരി ചിന്മാബന്ധുരമായ ആദ്ധ്യാത്മികതത്വ 
ങ്ങളുടെ മടുപ്പുവരാത്ത നിലയിലുള്ള പ്രതിപാദനം 
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തുടങ്ങിയ വിശിഷ്ടഗുണങ്ങം അടങ്ങിയതാണ്‌” സെൌന്ദര 
നന്ദം. ബുദ്ധന്‍െറ വൈമാത്രേയസഹോദരനായ നന്ദന്‍ 
നായകനും, തല്‍പത്നിയും അന്വപത്ഥനാമികയുമായ സുന 
രി നായികയും ത്തുകയാല്‍ ഗ്രന്ധത്തിന്ന്‌? ഈ പേര്‍ ല 
രിക്കുന്നു. പ്രിയാപ്പാണനായ ഒരു കാമുകന്‍െറ അനിയ 
ത്രിതഹൃദയത്തെ കാമമാറ്റത്തില്‍ കൂടിതന്നെ നയിച്ചു” 
മുമുക്ഷ്തവത്തിലെത്തിക്കുകയാണു” കവി ചെയുന്നതു”; മ 
നഃശാസ്ത്പരമായ ഈ കാവ്യൃശില്‍പ്പത്തിനെറ സൌദഭാ 
ഗൃം മററു സംസ്‌കൃത കൃതികളില്‍ കാണത്തേ ഒന്നാണ്‌. 
വിഭിന്ന സ്വഭാവികളായ വിദ്യാത്ഥികളെ വിചിത്ര മാഗ്റ 
ങ്ങളുവലംബിച്ചു്‌” പഠിപ്പിക്കുക എന്ന തന്ത്രം ധമ്മപ്രചാ 
രകനായ ബുദ്ധന്‍ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നതായി ഈ കൃതി 
യില്‍ കാണുന്നു. 


ഹിമവല്‍ പ്രാന്തത്തിലുള്ള ഗൌതമ കപിലന്‍െറ 
ആമശ്രമവത്ണുനയോടുക്രടിയാണു” “കപിലവനസ്ത്ര വണ്ണന" 
മെന്ന പ്രഥമസര്‍ഗറ്ഗമാരംഭിക്കുന്നതു”. വാല്പീകിയെ അ 


നുസ്മൃതീപ്പിക്കുന്ന പദ്യങ്ങഥം ഇതില്‍ സുലഭമാണ്‌.” രാജ 
രൂഷ്ടരായ ഇക്ഷ്വാകരാജകുമാരന്മാര്‍ ഇവിടെ വന്നു മഹ 


വിയുടെ ശിഷ്യരയിത്താമസിയ്ക്യന്നു. “ശാകവൃക്ഷപ്രതി 
ച്ഛന്ന"മായ നിവാസമുണ്ടാക്കിത്താമസിച്ചതുകൊണ്ടണേ 


ത്രെ അവര്‍ ശാകൃന്മാരായതു”". കപിലന്‍െറ കാലാന 
ത്തരം അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പൂവ്വേപദേശമനുസരിച്ചു൦ ത്ത 
സ്ഥലത്തു നിമ്മിച്ച കപിലവസ്തുവിന്‍െറ രാമണീയകം 
കവി മനോഹരമായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. * കാളിദാസരുടെ 
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ദിലീപവര്‍ണ്ണനയേയും മററും ഓാര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌ 
രണ്ടാംസാഗ്ലത്തിലെ “ശുദ്ധോദനവര്‍ണ്ണന' (ആ സര്‍ഗ്ഗ 
ത്മിന്‍െറ പേരും “രാജവര്‍ണ്ണനം” എന്നുതന്നെ). " നാ 
ല്ൃതിലധികം പദ്യങ്ങളില്‍ തുരുതുരെ ലുങ്ങ്‌ക്രിയകളും 
മററും ഉപയോഗിച്ചു കൊണ്ടുള്ള ഈ വിവരണത്തില്‍ 
കവി ഒരു വ്യാകരണോത്സവം ആഘോഷിക്കുന്നതായി 
തോന്നും. മായാദേവിയില്‍ ഗൌതമന്‍ റയും, യവീയസി 
യായ റാണിയി. നന്ദകമാരനന്‍േ റയും ജനനം വര്‍ണ്ണിച്ച 
കൊണ്ടു്‌” ഈ സര്‍ഗ്ഗം അവസാനിയ്ക്കുന്ന. ത്രോത്രസുഖം 
കറെ കുറഞ്ഞതൃം ഏറെക്കുറെ അപ്പസിദ്ധവുമ്ധയ ഒരു 
വൃത്തത്തിലാണു: “തഥാഗതവങ്ണന"മെന്ന മുന്നാം സറ്റം. 
ഇതില്‍ ഗെയതമന്‍ ജ്മാനിയായിത്തീനന ലോകോപ 
ദേശം നടത്തുന്നു. ബുദ്ധചരിതത്തില്‍ തൂദ്ധോധനന൯ മക 
ന്‍െറ ഭാവിയെചപ്പററി പറയുന്ന 
ലബ്ദുഃകഥഞ്ചില്‍ സലിലാഞ്ജലിമ്മേ; 
നഖല്വയം പാതു മുപൈതി കാലഃ?” 

എന്ന വരികളുടെ ഹൃദയംഗമത്വമുള്ള ഭാഗങ്ങം ഇത 
സദ്രൃത്തിലില്ലെന്നു സമ്മതിക്കണം. “*ഭായ്യായാചിതകഠ" 
എന്ന 4-൦ സഗ്ലമാണു” കാവ്യത്തിലെ നയേകക്കല്ലു്‌. 
നന്ദനേറയും സുന്ദരിയുടേയും ഹൃദയംഗമമായ ദാമ്പത്യ 
ത്തെ വിവരിച്ചുകൊണ്ട്‌ സഗ്ഗം തുടങ്ങുന്നു.* നന്ദന്‍ ഒരു 
ദിവസം തന്‍െറ “മലര്‍ സായകചാപയകഷ്ടിയിന്മേല്‍ ചിച്ച 
ചായപ്പണി ചെയ്തു'കൊണ്ടിരിക്കുകയാണട്‌. ദത്മാവി 
നെക്കൊണ്ടു കണ്ണാടി പിടിപ്പിച്ചു” സുന്ദരി തിലകം തൊ 
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ന്നതും, പ്രണയകോപം നടിച്ചു അവളെ നന്ദന്‍ കാല്‍ 
ക്കല്‍ വീണു പ്രസാദിപ്പിക്കുന്നതും, അവളുടെ രൂപസൌ 
ന൯യ്യൂം നുകര്‍ന്നു” “ഒററക്കൈകൊണ്ടു” വെള്ളം മുക്കിക്കുടി 
ച്യാലെന്നവിധം" അയാം മതി വരാതെ നില്‍ക്കുന്നതും 
മററും അതിസുന്ദരങ്ങളായ ഭാഗങ്ങളത്തെ. ഈ കോ 
ലാഹലത്തിന്നിടയില്‍ ബുദ്ധദേവന്‍ ഭിക്ഷയ്ക്ക” പടിക്കല്‍ 
വന്ന”, അല്പനേരം മെനമായി നിന്നു്‌, ആരേയും കാ 
ണാതെ മടങ്ങിപ്പോകുന്നു. അദ്ദേഹം കുറച്ചു ദുരെയെ 
ത്തിയപ്പോഴേക്കും നന്ദന്‍ വിവരമറിഞ്ഞു” ഭായ്യയോഴു്‌ 
സമ്മതം ചോദിച്ചു ജേഷ്ഠനെക്കണ്ട്‌” മാപ്പ്‌" ചോദിക്കാന്‍ 
പുറപ്പെടുന്നു. ശങ്കയോടുകൂടി സുന്ദരി, ഇട്ട തിലകം ഉ 
ണങ്ങുന്നതിന്നു മുമ്പ” മടങ്ങി വരണമെന്നും അല്ലെഒില്‍ 
ചിവ പ്രണയശിക്ഷക€ം നടത്തുമെന്നും ? മാമ്മിപ്പിച്ചു” 
ലാക്ഷാരാഗം കയ്യില്‍ പുരണ്ടതു” കഴുകുവാന്‍ നില്‍ക്കാത്ത 
നന്ദനെ യാത്രയാക്കി. ആ കാമിയുടെ മുരമ്പാട്ടം പി 
മ്പോട്ടം തിരിഞ്ഞുകൊണ്ടു യാത്ര ഒരിക്കല്‍ കണ്ടാല്‍ മറ 
ക്കുകയില്ല.?൦ പോകുന്ന ഭത്മാവിനെ ചെവിഭൂപ്പിച്ച്‌” 
പുല്ലുചവയ്ക്കാതെ പെണ്മാന്‍, എനത്തോഭ്രൂമം വന്നു ഓടി 
പ്പോകുന്ന. ഇണയേയെന്നപോല സുന്ദരി അല്പനേരം 
നോക്കിനില്‍ക്കുന്ന. “നന്ദപ്രവ്യാജനം” എന്ന അഞ്ചാം: 
സ്തൃത്തില്‍ ജനത്തിരക്കില്‍ നിന്നൊഴിഞ്ഞു" നന്ദന്‍ ജ്യേഷ്ഠ 
നോട്ട” മാപ്പചോദിച്ചു മടങ്ങുവാന്‍ ബദ്ധപ്പെടുകയും, ഭി 
ക്ഷാപോത്രം കയ്യില്‍ കൊടുത്തും ഭായ്യാഗൃഹത്തിലേക്കോ 
ടന്ന ആ കാമിക്ക്‌” ചില ഉപദേശങ്ങ?ം ബുദ്ധന്‍ കൊട 
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ക്കുകയും ചെയ്യുകയാണു." * ഒരു വിധത്തില്‍ ത്തെക്കി 
പ്പഴപ്പിച്ചു' ബുദ്ധന്‍ അനുജനെ ഭിക്ഷ സ്വീകരിപ്പിയ്കുന്നു. 
പുതുതായി വാരിക്കുഴിയില്‍ വീണു പിടിച്ച 'ആനയെപ്പേ 
ലെ ചിന്താവശനായി നടക്കുന്ന നന്ദനെ കണ്ടവര്‍ മറകള്‍ 
കയില്ല. 22 “ഭായ്യാവിലാപം" എന്ന ആറാം സര്‍ദ 
ത്തില്‍ സോല്‍ക്കണ്ഠം കാമുകനെ നോക്കി നില്‍ക്കുന്ന സു 
ന്ദരിയാണ്‌ നമ്മുടെ ദുഷ്ടിയ്ക്ക” വിഷയമാകുന്നുത്‌.5 ശോ 
കമൂകയായ അവളുടെ പല്ലവപാണിയില്‍ ചാഞ്ഞമുഖം 
സ്വരൂപം പ്രതിഫലിച്ചു വെള്ളത്തില്‍ തലചാഞ്ഞുനിറു 

ന്ന ചെന്താമരപോലിരുന്നതായി കവി ചിത്രീകരിയയന്നു. 
ബുദ്ധചരിതത്തിലെ യശോധരാവിലാപത്തോളം ഹൃദ്യ 
മല്ലെങ്കിലും നായികയുടെ മനോവികാരങ്ങളെ ചിത്രീക 
രിച്ച വിധം ഇവിടേയും മധുരമായിരിയ്ക്കുന്നുണ്ടു”. 2: * സഖി 
കളെക്കൊണ്ടു ഒരുവിധം അവളെ സമാധാനിപ്പിച്ചു” കവി 
അടുത്ത “നന്ദവിലാപം” എന്ന സ്റ്ലും തുടങ്ങുന്ന. വസ 
ന്തലക്ഷ്മി പുണരുന്ന കാട്ടില്‍ കണ്ടതെല്ലാം തത കാമി 


യുടെ രാഗം വര്‍ഭ്ധിപ്പിക്കുന്ന.15 സ്വശക്കിയാലോ സു 
ഹൃല്‍സഹായംകൊണ്ടോ മറേറതും മുറിച്ചോ പൊളി 


ച്ചൊ കളുയാമെങ്കിലും സ്നേഹപാശം ജ്ഞാന:കൊണ്ടൊ 
ഫലപ്പയോഗം കൊണ്ടോ മുറിപ്പാന്‍ വയു. “മധുരമായ 
മുഖവും ലളിതവുമായ വാക്ൃയവുമാണ" മരം. ഉരുമ്പു”, 
കയാര്‍ ഇതുകൊണ്ടളല്ല ഏതു ര്യ വലുതു” 
ഏന്ന തത്വബോധത്തില്‍ എത്തിയ നന്ദന്നു” നി 
ല്ലാത്ത അവസരത്തില്‍ വീട്ടിലേയും, മടങ്ങണമെന്നാ€ 

കൊതി. തന്‍െറ സസ്യാമ്പം ചിത്രദിപംപോലെ 4 ത്ത 
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തി മാത്രമാണെന്നു” അയാം മനസ്സിലക്കേന്നു. വിവരം 
മനസ്സിചാക്കിയ ബുദ്ധന്‍ വീണ്ടും തത്വോപദേശം ചെയ്യു 
നനതാണ്‌ **സ്ത്രീവിഘാതം" എന്ന 8-൦ സര്‍ഗ്ഗത്തിലട 
ഞന്നത്‌. മതൃംഗാരത്തിന്‍െറ മേല്‍ വൈരാഗ്യം നടത്തുന്ന 


ഈ നിശിതമായ ആക്രമണത്തില്‍ തത്വശാസ്ത്രവും അനു 
ഭവവും കോരിച്ചെരിയുന്നു. "* പതുവിനെപ്പോലെ, വാ 


ങ്ങി ലാളിക്കുന്നവരെയെല്ലാം സ്നേഹിക്കുന്നവളാണ? 
സ്ത്രീയെന്നും “ മററുമാണ്‌' വാദങ്ങം. ഇതിന്നെല്ലാം 
പുറമെ, വനം വിട്ട” വീണ്ടും പഞ്ജങരത്തില്‍ ഖെല്ലുന്ന 
പക്ഷിയെപ്പോലെ ഗൃഹസ്ഥനായിപ്പോകുന്നപക്ഷം പരി 
ഹാസവു- അപവാദവും വരുമെന്നും, ബുദ്ധന്‍ അനുജനെ. 
ഓമ്മപ്പെടുത്തുന്ന. ഇതുകൊണ്ടൊന്നും പിന്തിരിയാത്ത 
നനുഹൃദയത്തെ യൌവനത്തിന്‍െറ അസ്ഥിരത,” വിഷ 
യേച്ലയെ തൃഛ്ടിപ്പെടന്നതിനുമ്ളു അസാദ്ധ്യത : * തുടങ്ങിയ 
കായുങ്ങഥം പറഞ്ഞു മനസ്സിലാക്കുകയാണ്‌ “മദാപവാദം* 
എന്ന ഒമ്പതാം സഗ്ലത്തില്‍ ബുദ്ധന്‍ ചെയുന്നത്‌. ഇതു 
കൊണ്ടും നിവൃത്തിയിവ്വെന്നുകണ്ടു”, ആചായുന്‍ ശിഷ്യനെ 
ഒരു നതൃതനമാഗ്രമവലംബിച്ചു” പഠിപ്പിപ്പാന്‍ സ്വറ്ദശന 
മെന്ന 10൦ സര്‍ഗ്ഗം മുതല്‍ ശ്രമിയ്ക്കുന്നു. മനോഹര 
മായ ഹിമവല്‍പധ്ൃതപ്രദേശങ്ങളിലേയ്ക്കു? നന്ദനെ ബു 
ദ്ധന്‍ കൊണ്ടപോകുന്നു. ശബ്ദാത്ഥാഡംബരസ്പന്രമാണാ 
'വനവയ്ടുന.* ഒററക്കണ്ണിയായ ഒരു പെണ്‍കരങ്ങിനെ 
ചൂണ്ടിക്കാണിച്ച്‌ “നിന്‍െറ മനോനായികയ്യ്തൊ ഉഇതിന്തേ 
അധികം ഭംഗി?” എന്നു” ഗുരു ചോദിയ്ക്കുന്നുണ്ടു”. രണ്ടു 
പ്പേതാക്ൂടി ഒടുവില്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ രാപ്ലരസ്സുകളുടെ കേ 
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ളീരംഗമായ നന്ദനവനത്തില്‍ ഹൃത്തി. നന്ദരന്‍റ ഹൃദയം 
അഭൂതപൃവ്യമായി വികസിച്ചു. സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലെ വൈദ്യ 
താംഗികള്െ കണ്ടു? നന്ദന്‍െറ ത്തത്മാവ” ചലിയ്ജന്ന 


വെള്ളത്തില്‍ ചന്ദപ്രദയെന്നപോലെ പ്രകമ്പിതമായി. 
കുരങ്ങിനെക്കണ്ടപ്പോം ചോദിച്ച അതേ ചേദ്യേം ബുദ്ധനു 


ആവത്മിയ്ക്കുന്നു. സുന്ദരി ഈ അപ്ലരസ്സുകളുടെ മുമ്പില്‍ 
ആആ കരങ്ങിനെപ്പോലെയാണെന്നു” അഭിപ്രായപ്പെട്ട 
നന്ദന്‍ ആ കേളീവനത്തില്‍തന്നെ ജീവകാലം കഴിപ്പാന്‍ 
ആഗ്രഹിയ്യുന്നു. മലിനവസ്ത്രം വെളുപ്പിക്കാന്‍ മലീന 
മായ ചാരത്തെത്തന്നെ ഉപയോഗിയ്കകുമ്പോലെ, രാഗം 
കൊണ്ടു രാഗത്തെ ജയിപ്പാന്‍ ഉള്ള മാരറ്റം ഉപദേശിയ്ക്കു 
കയാണ്‌ ബുദ്ധന്‍ ചെയുന്നത്‌. അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു: 
“ധമ്മചയുകൊണ്ടു്‌” പുണ്യം നേടിയവക്കേ അപ്ലരസ്സകളെ 
കിട്ടുകയുള്ളു. നി വേണ്ടവിധം തപസ്സു നടത്തിയാൽ 
ഇവരെ ലഭിയ്ക്കും. ത്ത ഭാരം ഞാന്‍ ഏററു". പിന്നെ 
താമസമുണ്ടായില്ല. നന്ദന്‍ ഭയങ്കരമായ വ്ൃതചയ്യകം 
നടത്തുന്നു. “സ്വറ്റാപവാദം എന്ന 11-ാം സ്റ്റത്തില്‍ 
ഒരു പുഞ്ചിരിയോടുക്രടിയാണ്‌ കവി “ഇന്ദ്ിയാത്ഥത്തിന്നു 
വേണ്ടി ഇയനിയജയം” സമ്പാദിച്ച ആ ഭിക്ഷുവിനെ വണ്ണി 
യ്ക്കന്നത്‌*. തപസ്സു കുറേയായപ്പേം ബുമ്ധശിഷ്യനായ 
ത്തനന്ദന്‍ അവിടെ വന്നു” വത്തമനേം അന്വേഷിക്കുന്നു. 
സുസംയതമായിക്കഴിഞ്ഞ നന്ദഹൃദയത്തെ ലക്ഷ്യത്തില്‍ 
നിന്നു” ഒന്നു തെററിയ്ക്കുകമാത്രമേ ഉഇനിവേണ്ടു എന്നു മന 
സ്ത്ിലാക്കിയ ആനന്ദന്‍ നിശിതമായ പരിഹാസശരക്ങ?ം 


ഉപയോഗിപ്പാ൯ തുടങ്ങി. “*സ്സറേഹിത, അപ്ല്രസ്ത്കകളടെ 
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ഭൂതൃ പദത്തീന്നുവേണ്ടിയാണ്‌” ഈ ധമ്മാ ചാരമെന്നറിയു 
നു. ഇതു സത്യമോ; അതോ, താങ്കളെ കളിയാക്കാ൯ 


ത്തുളൂകര്‍ം പറയുന്നതോ? അതു സത്ചമാണെങ്കില്‍ കാമ 
ലാഭത്തിന്നു വേണ്ടിയുള്ള കഠിനവ്രതമനുഷ്ഠിക്കുന്ന താങ്കര്‍ം, 
ഇരുന്നു വിശ്രമിപ്പാനുള്ള കല്ല” ഏററിക്കൊണ്ട്‌” നടക്കുന്ന 
ഒരു ദോഷനെപ്പോലെയാണ്‌.. നിങ്ങളുടെ ധമ്മം കച്ച 
വടസാധനമാണെന്നു തോന്നും,” സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ നശവ 
രതയെപ്പുററിയും മററും തആതനന്ദന്‍ ഉപമ്ൃസിച്ചു. ഇതോ 
ടുകൂടി അത്ഭുതാവഹമായ മാററം നന്ദനില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെ 
ടന്നു. “പ്രതൃയവമര്‍ശ്‌ മെന്ന 15-ാം൩൪ഗ്ലത്തില്‍ വിഷയ 
ചിന്തയില്‍നിന്നും വിട്ട്‌” അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ഹൃദയം പ്രപ 
ഞ്ചത്തിന്‍െറ ക്ഷണികത്വമോര്‍ത്ത” നിര്‍ധ്വേദം പ്രാപി 
യ്ക്യന്നു. -9൦ **ശീലേന്ദ്രിയജയം"” എന്ന 18ാം സര്‍ഗ്ഗ 
ത്തില്‍ ബുക്ധന്‍ ഉപദേശങ്ങ. തൃടരുന്നു. മഹാഭാരത 
പദങ്ങളെ അനുസ്ൃരിപ്പിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങഴം ഇതില്‍ ഏത്ര 
യോ ഉണ്ടു”. 22 ധമ്മപ്രചാരകനായ മഹാകവിയ്ക്കക” ലോ 
കത്തോടു” പറയാനുള്ളതെല്ലാം തുരുതുരെ പറഞ്ഞു തീക്കു 
കയാണ്‌. വിഷയംസ്വയം ബന്ധമുക്കികഴംക്ക” കാര 
ണമമ്ലലെന്നും കല്പനാവിശേഷമാണ” സംഗമുണ്ടാക്കുന്ന 
തെന്നും “*അഗുഘൃങ്ങളായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളാണു" ദുഃഖ സംസാ 
രങ്ങളുടെ കാരണമെന്നും അദ്ദേഹം പറയുണു. ' ആദി 

സ്ഥാനം എന്ന 14-ാം സര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ *“വിഷയ്മ്ദൃ 
ത്തില്‍ തിന്നാനിറങ്ങിയ ലിത്തപ്പത്തുവിനെ എള്പ്പത്തില്‍ 
പിടിച്ചുകെട്ടാന്‍ സാദ്ധ്യമഖ്ല്ലെ*്നു തുടങ്ങിയ തത്വചിന്ത 
കളുടെ പ്രവാഹം തുടരുകയാണ്‌. "വിതക്ക്ല്യൂഹാണ്ം” 
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എന്ന 165൦ സര്‍റ്ലഗവും “ആയുസതയപ്രഹാണ്‌മെന്ന 
16൦ സഗ്ലവും കഴിഞ്ഞു" *“അമുതാധിഗമം' എന്ന അടു 
ത്ത സര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ഗരൂപദേഗം കഴിഞു” നന്ദന്‍ മനാ 
റ്തി തികച്ചും സാധിച്ചു” *നമോന്മൃമാഹായ തഥാഗതായ'" 
എന്ന 18 റാം സര്‍ഗ്ലത്തില്‍ ജ്ഞാനിയായിത്തീന്ന തആആ യുവ 
ഭിക്ഷ്യ ബുദ്ധന്‍െറ അടുത്തു ചെല്ലുകയും 22 അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ഉപദേശമനുസരിച്ച്‌” ധമ്മപ്രചാരത്തിന്നുവേണ്ടി പുറത്തി 
റങ്ങുകയും ചെയുന്നു. രാഗജിവീതത്തില്‍ കൂട്ടാളിയായ 
സുന്ദരി വൈരാഗൃജീവിതത്തിലും നന്ദനെ അനുഗമിച്ചേ 
യ്ക്്രാമെന്നാ” ഗുരു പറയാതിരിഷ്കുന്നില്ല. കാവൃത്തില്‍െറ 
പകുതിയിലധികം വേദാത്തചിന്തയില്‍ ചെലവഴിച്ചിട്ടും 
വായനക്കാരനെ മുഷിപ്പിയ്ക്താതിരിപ്പാന്‍ മഹാകവിയ്ക്കര” 
സാധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌” എന്നതുതന്നെ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ തൂലിക 
യുടെ കലാശില്ല സാമത്ഥുത്തിന്ന്‌* സാക്ഷിയാണ്‌. 
അശ്വഘോഷന്‍െറ കൃതികം ക്രിസ്തുവഷാരംഭകലേ 
ത്തുതന്നെ, സംസ്‌കൃതകാവ്ൃയപ്രസ്ഥാനം സവ്യലക്ഷണങ്ങ 
ളോടുക്രടി വളര്‍ന്നു കഴിഞ്ഞിരുന്നുവെന്ന്‌ കാണിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌”. “നഗരാണ്ണവശൈലര്‍ത്തു" പന്നു തുടങ്ങന്ന മഹാ 
കാവ്യത്തിലെ വങയ്ജൂനവിഷയങ്ങം, സഴ്റുബന്ധാദികാം, 
അലങ്കാര വിമ്യസന സമ്പ്ൃദായങ്ങാം, എന്നിവയെല്ലാം 
അന്ള്ളതുതന്നെയാണു” ഇന്നും. അശ്വഘോഷനോടു 
കള കാളിദാസന്‍െറ കടപ്പാട്ട്‌ ഒട്ടും ചെറുതല്ല. മുമ്പ്ദ്ധ 
ന വൃറകരണം കൊട്ടെള്ളു കളി നോക്കുക, ₹ വേറേ 
യു ്ററണിങ്ങം സെൌന്ദരനന്ദത്തില്‍ത്തന്നെ സുല 
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“താം സുന്ദരീം ചേന്ന ലഭേത നന്ദ” എന്നു തുട 
ങ്ങുന്ന ഒരു പദ്യം രഘയവംശം 7-൦ സശ്ലത്തില്‍ “പരസ്സ 
രേണ സ്‌പൃഹണീയ ശോഭ” എന്ന പദത്തില്‍ പകന്നി 
രിക്കുന്നതു കാണാം. **വാതാവവുഃ സെരഖ്യകരാ:” ഏ 
ന്ന കുമാരസംഭവപദ്യവും “ദിശ: പ്രസേദുമ്മരുതോ വവു: 
സുഖ:"” എന്ന രഘുവംശ ഗ്ലോകവും ബുദ്ധചരിതത്തിലെ 
*“വാതാവവുഃ: സ്റര്‍ശസുഖം മനോജ്മ:”' എന്ന പദ്യ 
ത്തില്‍ കാണാം. “അരിഷ്ടശയ്യാം പരിഭതാ വിസാ 
രിണാ” എന്ന രഘൃയവംശഗ്ലോകം ““സഹിസ്വഗാത്ര 
പ്രഭദയാജ്വലന്ത്യാ"” എന്ന ബുദ്ധചചരിത ശ്ലോകത്തോട്‌ 
കടപ്പെട്ടതാണ്‌. കാളിദാസന്റെ പതീവ്ൃതയായ വൈദ 
ദീരിതി ഭിക്ഷു കവിയായ അശ്വഘോഷനില്‍ വൃഭിചരിച്ച 
തായി പലപ്പോഴും തോന്നിപ്പോകും. സൌന്ദര 
നന്ദത്തിലെ 

“തതോ മുനിസ്ത്ം പ്രിയമാലൃഹാരം 


വസന്തമാസേന കൃതാഭിഹാരം 
നിനായ ഭഗ്നപ്രമദാവിഹാര 


വിദ്യാവിഹാരാഭിമതം വിഹാരം" 
മുതലായ പ്രസാദസുന്ദരമായ ശൈലി രാമായണ 
ത്തിലെ വരികളെ ഓമ്മിപ്പിയ്ക്കമെന്ന്‌” പറയേണ്ടതില്ല. 
ഉദ്ധരണികറാകൊണ്ട'” ഈ നിരൂപണം അല്ലമൊന്നു? 
നീണ്ടുപോയിട്ടണ്ടെകില്‍ അതിന്നുത്തരവാദി മഹാകവി 
യുടെ കാവ്യയോദ്യാനേത്തില്‍നിന്നു” ഏതു? ,പുഷ്ണുമാണ" 
മാതൃക കാണിപ്പാന്‍ അറുക്കേണ്ടതെസറിവാരുള്ള 


അഗ്വഘോഷനെറ സൌന്ദരനനും | 


ി 


പ്രയാസമാണ്‌. അത്രയും മനോഹരമായ ഒരു കാവ്യ 
ത്തെ അതു" വായിയ്ക്കാത്ത സഹൃദയന്മാക്ക? പരിചയ 
പ്പെടുത്തുക എന്ന ഉദ്ദേശ്യം കുറച്ചെങ്കിലും ഈ ലേഖനം 
കൊണ്ടു” നിറവേററിയിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ കൃമാത്ഥനാണ്‌ ഈ 
ലേഖകന്‍. 





1. “ആയുസുവണ്ണാക്ഷി പുതുരസ്ൃയ സാങ്കേതകമ്പൃ 
ഭിശേഷോരാചായുദദന്താശപാഘോഷസ്പ മഹാകവേമ്മഹാ 
വാദിനഃകൃതിരിയ.ം"” 
എന്നു്‌? സൌന്രനന്ദത്തിനന്‍െറ ഒടുവില്‍ കാണുന്നു. 

2. ഈ സംഗതി മഹാകവി സൌന്ദരനന്ദത്തി 
ന്‍െറ ഒടുവില്‍ തുറന്നു പറയുകതന്നെ ചെയുന്നു: 

““ഇുതേഷ്യാ വ്യപശാന്തയേ ന രതയേ മോ. 
[ ക്ഷാത്ഥഗര്‍ഭാകൃതി:; 
ശ്രേത്േണാം ഗ്രഹണാത്ഥമന്ൃയമനസാം 

[ കാവ്യോപചാരാല്‍കൃതാ; 

യന്മോക്ഷാല്‍ കൃതമനൃദത്ര ഹി മയാ തല്‍ 
[ കാവ്യൃധമ്മാല്‍ കൃതം, 
പാതും തിക്ഷമിവയഷധം മധുയുതം ഹൃദ്യം 
[കഥാസ്യാഭിതി.” 
3. എുടയതഠട് 135 നേര്‍ (൦ ൨൦ നമനം 0 1നന്ധിട 1൩ 


88533] മള 0 53ഇടിന്‌/ 70൦൩. 1215 ടും 15 702 ൨൮ ധി! 
0 മമ നേത നോര്‍ മദ്ധ്യ. 


4. എ.ഡി. 4. നററാണ്ടാണ്‌ ബുദ്ധഘോഷ 
നെറ കാല്പം. സംസ്‌കൃതത്തില്‍ 10 സര്‍ഗ്ലത്തിലുള്ള 
മഹാകാവൃമാണു” പദൃചൂഡാമണിം പാലിയില്‍ ഉദ്ദേ 


൫0 
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ഹത്തിന്‍െറ വക ധവറെ കൃതികളുണ്ട്‌”. കാളിദാസനെറ 
അനുകരണങ്ങ൪ം .ചൂഡാമണിയില്‍ സുലഭമാണ്‌. 


8) 


9) 


9) 


“തുചിഭിസ്തീത്ഥസംഘാതെ; 
പാവനൈദാവനൈരപി 
ബന്ധുമാനിവ യസ്തസ്ഥെൌയ 
സദരാഭി: സ സരോത്തഹെ:” 


“സ്പന്നിധാനമിവാത്ഥാനാം 
വിധാനമിവ തേജസാം 

നികേതമിവ വിദ്യാനാം 

സങ്കേതമിവ സമ്പദാം 

വാസവൃക്ഷം ഗൃന്നവതാ.. 

മാശ്രയം ശരന്ൈഷിണാഠ: ഇത്യാദി 


യസ്യ സുവ്യവഹാരാച്ച 
രക്ഷണാച്ചു സുഖം പ്രജാ: 
ശിശ്യിരേ വിഗതോദ്വേഗാഃ 
പിതുരകഗതാ ഇവ. 


സാ ഛംസഹാസാ നയനദ്വിരേഫാ 
പീനുസ്തനാദ്്ന്നതപത്മകോശാ 
ഭൂയോ ബദാസേ സ്വകുലോദിതേന 
സ്ത്രീ പത്മിനീ നന്ദദി വാകരേണ. 
പരസ്തറരോദ്വീക്ഷ ണതല്ലരാക്ഷം 
പുരസ്സുരവ്യാഹൃതസക്ഷിത്തും 
പരസ്തുരാശ്ശേഷഹൃദാംഗരാഗം 
പരസ്തുരം തന്മിഥുനം ജഗാര. 


സചേല്‍ ഭവേസ്പ്വം ഖലു ദീരഘസുൂത്രോ 
ദണ്ഡം മഛ്മാന്തം ത്വയി പാതയേയം. 
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മുഫഹുര്‍മ്മുഹുസ്ത്വാം ശയിതം കുചാഭ്യാം 
വിബോധയേയം ച, നചാലപേയ.ം. 


10) സ കാമരാഗേണ നിഗൃഹൃമാണോ 
ധമ്മാനുരാഗേണ ച കൃഷ്യമാണഃ 
ജഥാമറുഃഖേന വിവത്ത്യമാന: 
പവ:പ്രതിസ്റ്രോത ഇവാപഗായാ: 

11) ശ്രദ്ധാധനം ത്രേഷ്യതമം ധനേഭ്യ: 
പ്രജഞാരസസ്‌തൃഛഏികരോ രസേഭ്യ: 
പ്രധാനമദ്ധയാത്മസുഖം സുഖേദഭ്യോ 
വില്യാരതിര്‍ദുഃഖതമാ രതിഭ്യ: 

12) ഇതുവരെയുള്ള കഥാഭാഗത്തിന്നു്‌ വള്ളത്തോ 
ഒിനെറ നാഥിലയോടുള്ള സാദൃശ്യം മിക്കവാറും ഇതോടു 
കൂടി അവസാനിയ്കുന്നു. ഹേമചന്ദ്രന്‍െറ ജൈനഷഥാ 
സമാഹാരമായ *“സ്ഥവിരാവലീ ചരിതം" ഒന്നാം സര്‍ഗ്ല 
ത്തില്‍ നാഗിലയുടേയും ഭവദേവന്‍േറയും കഥ പുണ്ണരൂപ 
ത്തില്‍ കാണാം. 

“സ ഭരാതൃദരശനോത്താള. 

കിതവോ ജയവാനിവ 

ദ്രാഗുദസ്ഥാല്‍ വിഹായാര്‍ദ്ധ. 

മണ്ഡിതാമപി വല്ലഭാം” എന്നാണു” ഹേമ 
ചനന്‍ ഭവദേവന്‍െറ യമത്രയെ സംക്ഷേപിക്കുന്നത്‌. 


19) സാ ഭത്തുരദ്യാഗമനപ്രതീക്ഷാ 
ഗവാക്ഷമാക്രമ്യ പയോധരാദ്യാം 
ദ്വാരോന്മുഖി ഹമ്മൃതലാല്‍ ലലംബേ 
മുഖേന തിയ്യങ”നരകണ്ഡലേന. 
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14.) 


16) 


16) 


17) 


കതിര്‍ക്കുല 


രരോദ, മമ്മ, വിരുരാവ, ജണ്ണൌ 
ബഭ്രാമ, തസ്ഥൌ, വിലലാപ ദധ്മെത 
ചകാരരോഷം, വിചകാര മാല്യം, 
ചകത്ത വക്‌ തൂം, വിചക൪ഷ വസ്ത്രം 


സാ പത്മരാഗം വസനം വസാനാ 
പത്മാനനാ പത്മദളായതാക്ഷീ 
പത്മാ വിപത്മാ പതിതേവലക്ഷ്മീ: 
ശുശോഷ പത്മസ്പഗിവാതപേന. 


സാ രോദനാരോഷിതരക്കഷദൃഷ്ടി: 
സന്താപസംക്ഷോഭിതഗാത്രയഷ്ഠി: 
പ്രവാതശീണ്ണാകലഹാരയഷ്ടി: 
ഫലാതിഭാരാദിവ ചൂതയഷ്ടി: 


സംരക്കഷകണ്ടൈശ്ച വിലീനകണ്ണൈ-- 
സ്തൂഷ്ഷ്ടൈ: പ്രഹൃഷ്ടൈരപിചാമ്യപ്പഷ്ഷ്ടൈ: 
ലേലിഹ്ൃമാനൈമശ്ച മധുദ്വിരേഫൈ: 
സ്വനദ്വനം തസ്യ മനോ നനോദ. 


“സ്വജന: സ്വജനേന ദിദ്യതേ 
സുഹൃദശ്ചാപി സുഹൃജ്നേനയൽല്‍”" 
“സവിഷാ ഇവ സംത്രിതാ ലതാ:. 
പരിവൃഷ്ടാ ഇവ്‌ സോരഗാ ഗൃഹാഃ 
വിവൃതാ ഇവ ചാസയോ ധൃതാ: 
വ്യസനാന്താ ഹി ഭവന്തി യോഷിത;” 


മുതുരവൃതീത: പരിവത്മതേ പുന: 
ക്ഷയം പ്രയാത: പുനരേതി ചന്തമാ: 
ഗതം ഗതം, നൈവ തു സന്നിവത്തതേ 
ജലം നദിനാം ച നൃണാം ച യൌവനം 
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18) ന കാമഭോഗാ ഹി ഭവന്തി തൃഏ്യേ 
ഹിവീംഷി ദിച്സ്പൂ വിഭാവസോരില 
(പ്‌ ഗീതു 


19) ചലല്‍കദംബേ ഹിമവന്നിതംബേ 
തരൌ പ്പലംബേ ചമരോ ലലംബേ 
ോരത്തും വിലഗ്നംന ശശാകു ബാലം 
കലോല്‍ഗതാം പ്രീതിമിവായുവൃത്ത: 


നഗാന്നഗസ്യോപരി ദേവദാരൂ-- 
നായാസയന്ത: കപയോ വിചേതു: 


തേഭ്യ: ഫലം നാപുരതോപജഗ്‌മു- 
മ്മോഘപ്രസാദേഭ്യ ഇവേശ്വരേരയ: 
0) ബഭൂവ സ ഹി സംവേഗഃ 
ത്രേയസസ്തസ്യ വൃദ്ധയേ 
ധാതുരേധിരിവ്യാഖ്യാതേ 
പഠിതോക്ഷരചിന്തകൈ: 


പാണിനി ഏധ്‌, ഇ എനീ ധാതുക്കാംക്ക” വൃദ്ധി വിധി 
യ്ക്ന്നുണ്ടു”, വൃദ്ധിക്കു ശ്ലേഷം. ഇത്തരം വ്യാകരണകാ 
യയൂംകൊണ്ടുള്ള വിദ്യ സംസ്‌കൃതത്തില്‍ പണ്ടേ ഉള്ളതാ 
ണെന്നു” തെളിയുന്നു. ഈ പദ്യത്തെ 

“രാമാ ദേശാദനുഗതാ 

സേനാ തസ്്യാത്ഥ സിദ്ധയേ 

പശ്ചാദധ്യയനാത്ഥസ്യ 

ധാതോരധിരിവാഭവല്‍”'_എന്ന രഷൂവംശ 
പദവുമായി (1൭9) ഒത്തുനോക്കുക. രണ്ടിലും ഒരേ 
കാവ്യശില്ല ംതന്നെ. [ 


ഉ1) 


മുള 
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സങ്കല്ലുവിഷദിശ്ധാ ഹി 
പഞ്ചേന്ദ്രിയമയാ: ശരാ 
ചിന്താപുംഖാ രതിഫലാ 
വിഷയാകാശഗോ ചരാ: 
ലോകേ പ്രകൃതിഭിന്നേസ്സിന്‍ 
ന കശ്ചില്‍ കസ്ൃചില്‍പ്രിയ: 
കായയുകാരണസംബക്ധം 
വാലുകാമുഷ്ടിവജ്ജഗല്‍: 


അഥ ദ്വിജോ ബാല ഇവാഎ വേദഃ, 
ക്ഷിപ്പം വണിക പ്രാപ്യ ഇ വാഷഫ്്ലാടഃ 
ജിതാ ച രാജ്യ ഇവാരിസൈവ്യം, 
നന്ദഃ കൃതോത്ഥാ ഗൃതമഭ്യഗച്ഛ. 


പ്രാചീനഗ്രീസിലെ സ്റ്രീസമുദായം 


പാശ്ചാതൃസംഗസ്ണാരത്തിന്റെ പ്രവാഹം പൌരസ്ത്യ 
സ്ത്ര്ലോകത്തില്‍ ഒരു വലിയ ഉണസ്വ്‌” ഉണ്ടാക്കിയിരിക്കു 
ന്ന. ഇന്ത്യാചരിത്ൃത്തിന്‍െറ പ്രാചീനഭാഗങ്ങം സ്ത്രീയുടെ 
ഉയന സ്ഥിതിയെ ചിത്രീകരിച്ച കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌; എങ്കി 
ലും ഇടക്കാലത്തുവെച്ചു്‌ ആചാരങ്ങളുടേയും മററും മദ്ദ 
നത്തില്‍ അവളുടെ വ്ൃക്കിത്വം അരഞ്ഞു പൊയ്യോകയാ 
ണുമ്ടായത?”. ഇന്നു വീണ്ടും അവ€ം അഹിക്കുന്ന സ്ഥാന 
ത്തെത്തുവാന്‍ പരിശ്രമം തൃടങ്ങിയിരിക്കുന്ന. ഈ അവ 
സരത്തില്‍ അത പ്രാചീനമായ ഴ്രീസിലേയും മററും സം 
സ്ത്രാരചതിത്രത്മില്‍ സ്ത്രീസ്മുദായത്തിന്നുണ്ടായിരുന്ന നില 
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യെപ്പുററി അല്ലം അറിയുന്നതു രസാവഹമായിരിക്കും. 
പാശ്ചാത്യൃക്ക” അഭിമാനം കൊള്ളാവുന്ന അതി പ്രാചീന 
ങ്ങളായ രണ്ടുസംസ്താരകേന്രങ്ങാം ഗ്രീസും റോമുമാണെന്ന്‌* 
എല്ലാവക്കും അറിയാവുന്നതാണമ്ല്യൊ. ഗ്രീസ്‌” ഉയന്നി 
രുന്ന കാലത്തു സ്ത്രീസ്മുദായത്തിന്‍െറ സ്ഥിതി എന്തായി 
രുന്നുവെന്നു കാണിക്കുകയാണ്‌” ഈ ലേഖനത്തിനെറ 
ഉദ്ദേശ്യം. 

ക്രിസ്തവിന്നും വളരെ നററാണ്ടുകറക്കു മുബ്ു” ജീവി 
ച്ചിരുന്നവനും പാശ്ചാതൃവാത്മീകിയെന്നു വിളിക്കാവുന്ന 
വനുമായ ഹോമര്‍ മഹാകവിയുടെ കാവ്യതല്ലജങ്ങളാണു്‌ 
ഈ വിഷയത്തില്‍ നമുക്കു” ആദ്യം പല സംഗതികളും 
മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നത്‌. പരാധീനമായ ഒരു സ്ത്രീസമുദാ 
യമാണ്‌ പുറമെനിന്നു നോക്കിയാല്‍ നമുക്കു” അക്കാലത്തു 
കാണ്മാനിടവരിക. സ്ത്രീക്കു പുരുഷനെ ആശ്രയിച്ചു” അവ 
ന്‍െറ ചൊല്ലടിക്കു കീഴടങ്ങി എന്നും കഴിഞ്ഞുക്രടേണ്ടി 
വന്നു. ബലാല്‍ക്കാരമായി സ്ത്രീകളെ പിടിച്ചുകൊണ്ടു 
പോകുന്നഫ്ഏപ്പാട്ട” അന്നു നാട്ടില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇത്തരം 
സംഗതികരം ഇന്ത്യയിലും നടന്നിരുന്നുവെന്നു പുരാണേ 
തിഹാസങ്ങ്‌ം സമ്മതിക്കുന്നുണ്ടല്ലൊ. ഈ അക്ൂമകൃത്യ 
ങ്ങ0ം കാരണം സ്ത്രീകഠം ഗ്രീസില്‍ മിയ്ക്കവാറും ഭയത്തോടും, 
അനിശ്ചിതാധകളോടടം കൂടി ജീവിക്കേണ്ടിവന്നിതുന്നു. 


ഇന്നത്തെപ്പോലെയുള്ള സംഘടിതമായ ഭരണ സ്ഥാപന 
ങ്ങളുടെ അഭാവം കാരണം കയുകക്കുള്ളവന്‍െറ പ്രവൃത്തി 
യെപ്പററി ആരും ചോദിപ്പാനുണ്ടായിരുന്നില്ല. സ്ത്രീയുടെ 


പ്രാചീനഴ്രീസിലെ സ്ത്രീസമു ദായം $$? 


രക്ഷ മുഴുവന്‍ പുരുഷന്‍െറ കയ്യിലായിരുന്നതിനാല്‍ അവ 
ളൂടെ വൃക്കിത്വത്തിന്നു യതൊരു വിലയും കല്ലിക്കുപ്പെ 
ട്ടിരുന്നില്ല. ബാഹ്ൃദ്ൃഷ്ട്യാ പരിശോധിച്ചാല്‍ ഉള്ള ഈ 
നില സുക്ഷൃപരിശോധനയില്‍ മാറിപ്പോകുന്നുവെന്നുകൂടി 
ഇവിടെ പറയേണ്ടതുണ്ട്‌, സംസ്ത്ൃതഹൃദയരായ പുരു 
ഷന്മാരുടെ ഇടയില്‍ സ്ത്രീ എത്രയും വലിയ തആദരവിന്നു 
പാത്രമായിത്തീന്നിരുന്നു, ച്പേമംകൊണ്ടല്ലാതെ പുരുഷ 
ന്മാര്‍ സ്ത്രീകളെ ഒരിക്കലും കീഴടക്കി നിത്തിയിരുന്നില്ല. 
ഇന്നു പാശ്ചാതൃരാജ്യങ്ങളില്‍ നടപ്പുള്ളവിധം വധുവര 
ന്മാര്‍ തമ്മില്‍ വിവാഹത്തിന്നമമ്പു” പരിചയം സമ്പാദി 
ക്കല്‍ ഹോമറുടെ കാലത്തു തീരെ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല, വ 
രന്‍ വധുവിനെറ പിതാവിന്നു ചില ഉപഹാരങ്ങഠാ ആ 
യക്കുന്ന തോടൊപ്പം അഭിലാഷം അറിയിക്കുകയാണു? 
ചെയ്തിരുന്നതു”. വിവാഹശേഷം സ്ത്രീ. ഭത്കൃഗൃഹത്തിലേ 
കരായിത്തിരുന്നു. “വേണുംപടിയ്ക്കരിമപൂുണ്ടനുരൂപരാ' 
യ വധൂവരന്മാരുടെ ദാമ്പത്യജീവിതത്തെപ്പററി ഹോമര്‍ 
വളരെ പ്രശം സിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. സമാധാനപുണ്ണമാ 
യ ഒരു കുടുംബജീവിതത്തെ അദ്ദേഹം ദിവ്യമായിക്കരുതു 
ന്നവനാണു”. അക്കാലത്തു ഗ്രീസില്‍ ഏകപതീവ്രതം 
നിബ്ബന്ധമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ ഭായ്ുയുടെ മരണശേഷം 
ഭത്താവിന്നും ഭ്ത്മാവിന്‍െറ മരണശേഷം ഭായയക്കും പു 
തിയ വിവാഹബബന്ധത്തിലേപ്പെടാന്‍ തടസ്ഥമുണ്ടായിരു 
ന്തില്ല. ദായ്യയുമായി ദീര്‍ഘവിരഹമനുഭവിക്കേന്ടിവഡരു 
നന പുരുഷന്മാര്‍ സൌകയും പോലെ പുതിയ വിഖ്ധാഹ 
ങ്ങാ അതാതു ദേശത്തുവെച്ചു നടത്തുകയും മററും പതി 
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വായിരുന്നു. സുന്ദരിയായ സ്ത്രീ ഗ്രീസില്‍ ഒരപകടമായി 
രുന്നുവെന്നു ഹോമറുടെ കാവ്യത്തില്‍ക്കൂടി കാണ്മാ൯ു 
സാധിക്കുന്നു. “ഇലിയഡ്‌” എന്നും “ഒഡിസി” എന്നുമുള്ള 
രണ്ടു കാവ്യരത്തങ്ങളാണു്‌” ഹോമറുടെ വകയായിട്ടള്ളത്‌, 
ഇലിയഡ്‌ നമ്മടെ രാമായണത്തിന്‍െറ ച്ഛായയിലുള്ള 
താണ്‌, സെൌനന്യുത്തിന്നും സൌശീല്യത്തിന്നും കേളി 
കേട്ട ഹെലിന്‍ എന്നൊരു ഗ്രിക്കുകാരിയായ സ്ത്രീരത്തത്തെ 
അവളുടെ ഭത്താവായ മെനിലാസിന്‍െറ കയ്യിയനിന്നും 
ടരോജന്‍കാരനായ “പേരിസ്‌”” എന്നൊരാം തട്ടിക്കൊ 
ണ്ടപോകുന്നതാണു” ഇലിയഡിലെ ഇതിവൃത്തം. യീ 
ക്കുകാരും ടോജന്‍കാരുമായി ഇമൃകാരണം ഒരു മഹാ 
സമരം നടക്കുകയും ഒടുവില്‍ പേരിസ്‌' കൊല്ലപ്പെടക 
യും ചെയുന്നു. അങ്ങിനെ ഹെലിന്‍ വീണ്ടം സ്വഭത്താ 
വോ ചേരുന്നു. സ്ത്രീ ഗൃഹകായുങ്ങളില്‍ മുഖ്യമായി മത്ര 
ദ്ധിക്കേണ്ടവളായിരുന്നുവെങ്കിലും ഭത്താവിന്നു വേണ്ട ഉ 
പദേശങ്ങം കൊട്ുപ്പാന൯ു അവക്കു സ്വാതന്ത്ര്യം അനു 
വദിക്കപ്പെട്ടിരുന്നുവെന്നു കാണ്മാന്‍ സാധിക്കുന്നുണ്ടു. 
അല്‍ക്കിങ്‌ഗേസ്‌ എന്ന രാജാവിന്‍െറ പത്തിയായിരുന്ന 
“എറേററ' രാജ്യകായുങ്ങളില്‍ ധാരാളം ഏപ്പെട്ടിരന്ന 
ത്രായി കാണുന്നു. അവരെ ജനങ്ങം ദേവിയെപ്പോലെ 
തആആരാധിക്കുകയും ചെയ്തുവന്നിരുന്നവത്തെ. പലപ്പോഴും 
സ്ത്രീക%ം , പൊതുക്കായുങ്ങളില്‍ ഏ്ൃപ്പെട്ടിരുന്നതായി നമു 
ക്കു കാണാം. എന്തും സ്വാതന്ത്രൃത്തോടുക്രടി ചെയ്യാന്‍ 
ശക്ഷകളായിരുന്നുവെങ്കില്‍ക്കൂടി മുമ്പ പറഞ്ഞപോലെ 
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ബലപൂവ്വകമായി തൃരെങ്കിലും കൊണ്ടപോയെങ്കിലോ 
എന്ന ഭയം ഗ്രീക്കു സ്ത്രീകളെ അന്ന്‌” അലട്ടിയിരുന്നു. ക 
ഴിയുന്നതും വീട്ടിന്നുള്ളില്‍ കഴിയുന്ന അവര്‍ ഭയാവകാശ 
മില്ലാത്തപ്പോഴെല്ലാം ഉത്സവസ്ഥലങ്ങളിലേക്കും നൃത്ത 
സ്ഥലങ്ങളിലേക്കും പോകാറുണ്ടായിരുന്നു. വീരന്മാരു 
ടെ കഥകഠ പാടികേരാപ്പാനും ക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ തആആരാധ 
ന നടത്തുവാനും മററും വളരെ ആഴ്യഹമുള്ളവരായിരു 
ന്നു ഗ്രീസിലെ സ്ത്രീക. 


ധാമ്മികോപറേശങ്ങഴം ശ്രവിക്കുക, തടാനും 
പാഭാനും പഠിക്കുക, ഗൃഹകായുങ്ങം നടത്തുവാന്‍ ശീലി 
ക്കുക-.സ്തീവിദ്യാദ്യാസം മിയ്ക്കവാറും അക്കാലത്തു” ഇതു 
കൊണ്ടവസാനിച്ചിരുന്നു. ആരോഗ്യം പരിപാലിപ്പാന്‍ 
വളരെ ശ്രദ്ധയുള്ള വരായിരുന്നു അവര്‍. എത്ര വലിയ 
കുലത്തില്‍ ജനിച്ചവരായാലും വസ്ത്രം അലക്കുക മുതലായ 
കായുങ്ങഴാ സ്വന്തം കൈകൊണ്ടു ചെയ്താന്‍ ഗ്രീക്കു വനി 
തകര്‍ക്കു മടിയുണ്ടായിരുന്നില്ല, ഹോമര്‍ ഒഡിസിയില്‍ 
“നാസിക? എന്ന ഒരു രാജകുമാരിയെക്കൊണ്ടു മൂരത്തുളമു 
പുഴയില്‍ പോയി വസ്ത്രം അലക്കിച്ചുകൊണ്ടുവരുന്നതായി 
ക്കാണുന്നുണ്ടു്‌. തുന്നല്‍പ്പണി എല്ലാ സ്ത്രീകറാക്കും അറി 
യണമെന്നായിരുന്നു നിശ്ചയം. സ്വച്തുമായ വായുവും 
നല്ല വ്യായാമവും കാരണം പ്രായം ചെന്നാല്‍ക്രടടി സ്ത്രീക 
ളൂടെ സൌന്ദയും കുറഞ്ഞിരുന്നില്ല, പതിനാറു വയസ്സ 
മുതല്‍ ഇരുപതു വയസ്സുവരെ സ്ത്രീകളുടെ സരന്ദയുവിക 
സത്തെക്കുറിച്ചു ഹോമര്‍ പ്രമ്യേകഠ പറയുന്നുണ്ടു്‌". നാല്ല 
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തമ്പതു വയസ്സു ചെന്നിട്ടും ഹെലിന്‍െറ സൌന്ദയും ഇരു 
പതു വയസ്സുചെന്നു ഒരു യുവതിയുടേതിനോട കിടപിടി 
ച്ചിരുന്നുവെന്നു” അദ്ദേഹം എഴുതുന്നു. ചാരിത്രനിഷ്ടയെ 
പ്പററിയ ഒരു വലിയ മതിപ്പ്‌” പൊതുജനങ്ങളില്‍ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നതായും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ കൂൃതികളില്‍നിന്നു 
തെളിയുന്നുണ്ട്‌. 

ഹോമറ!ന്‍െറ കാലത്തിന്നശേഷം വളരെക്കാല 
ത്തേക്കു ഗ്രീസിലെ സ്ത്രീസമുദായത്മിന്‍െറ നിലയെപ്പററി 
യേടത്തോളുമുള്ള അറിവൊന്നും നമുക്കു കിട്ടുന്നില്ല. രാജ 
ചരിത്രവും ഇങ്ങിനെ അന്ധകാരത്തില്‍ കിടക്കുന്നു. 
ചരിത്രകാലത്തിന്‍െറ പ്രാരംഭത്തില്‍ പരസ്ററരം പറയ 
ത്തക്ക ബന്ധമൊന്നും ഇല്ലാതെ കിടക്കുന്ന കുറെ നഗര 
രൂപത്തിലുള്ള രാഷ്ട്രങ്ങറം നിറഞ്ഞ ഒരു ദേശമായിട്ടാണ്‌ 
ഗ്രീസ്‌ പിന്നെ നമ്മുടെ ദൂഷ്ടിക്കു വിഷയിദവിക്കുനതു'. 
ഈ ചെറു രാഷ്ട്ങ്ങളിലെല്ലാം പ്രത്യേക ഭരണവും 
പ്രത്യേക നിയമവും ത്തണ്‌ നടപ്പിലിരുന്നത്‌. സ്താര്‍ട്ട 
യും ഏതന്‍സും ഇവയില്‍ വെച്ചു പ്രാധാന്യമേറിയവ 
യായിരുന്നു. ആ രണ്ടു നഗരങ്ങളിലേയും സ്ത്രീസമുദായ 
ത്തിന്‍െറ നിലയെപ്പററി നമുക്കു പലതും അറിവാന്‍ 
സാധിക്കുന്നുണ്ടു്‌, എന്നാല്‍ ഇതിന്നുമമ്പു ഗ്രീക്കു രാജയ 
ങ്ങളിലെ, പ്രതേകിച്ചും സ്ത്റാര്‍ട്ടയിലെ, ജനങ്ങളുടെ 
രാഷ്ട്രീയ ബോധത്തിലുള്ള ചില വിശേഷങ്ങളെക്രടി 
നാം മനസ്സിലാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. എന്തെന്നാല്‍ അതു 
മനസ്സിലായാലല്ലാതെ സ്ത്രീകളെ സംബന്ധിച്ച നിയമങ്ങ 
ലൂടെ തത്പം നമുക്കു വൃക്ഷമാവുന്നതല്ല. 
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മനുഷ്യന്നു ക്ഷണസ്ഥായിയായ ഒരു ജീവിതമേ ഉള്ളു 
വെന്നും രാഷ്ട്രത്തിന്നു മാത്രമേ ചിരസ്ഥായിയായ ജീവിതമു 
ള്ളവെന്നും ജനങ്ങം അന്നു വിചാരിച്ചുവന്ു. വൃക്കി 
കറം ദിനംപ്രതി, നിമിഷപ്രതി, ജനിച്ചും മരിച്ചുമിരി 
കന്നു; രാഷ്ട്രം എന്നു സ്ഥാപനം മാത്രം തതുകൊ 
ണ്ടൊന്നും ഇളകാതെ ഉറച്ചുനില്ലുന്നു. അതുകൊണ്ട 
എപ്പോഴും രാഷ്ട്രത്തിന്‍െറ രക്ഷയാണ പ്രധാനം. 
വ്യക്തിജീവിതത്തെ അതിന്നു ബലികഴിക്കണം, ഏ്ടീതാ 
ണ്ട പുതിയ ഫാസീസത്തിന്‍െറ തആദര്‍ശം തന്നെയെന്നു 
കരുതുക, വൃക്ഷിക്കു സ്വാതന്ത്ര്യം കൊടുക്കാതെ രാഷ്ട്ര 
നിമ്മാണത്ത്ിന്ന അവനെ ഒരുക്കിനിത്തുക എന്ന തത്വ 
ത്തെ ആസ്പൂദിച്ചാണു്‌ സ്പൂദര്‍ട്ടയില്‍ നിയമങ്ങാം ഉണ്ടാക്ക 
പ്പെട്ടത്‌. 

ഉശിരും ഒചാടിയും, തണ്ടം, തടിയും, ഉള്ള ആളു 
കറം ധാരളേം ഉണ്ടായിരിക്കുകയാണ്‌” രാഷ്ട്രരക്ഷക്കു 
അതിപ്പധാനമഃയി വേണ്ടതു”. ഈ തത്വത്തെ മുറുക്കി 
പ്പിടിച്ചു സ്കാര്‍ട്ടക്കാര സ്ത്രീകളെല്ലാം തതതോഗ്യമുള്ള 
കുട്ടികളെ പ്രസവിച്ചു കാണമാനാന്തഹിച്ചു. കുട്ടികം 
നന്നാവണമെങ്കില്‍ സ്ത്രീക്കു നല്ല ആരോഗ്യം വേണമെന്ന 
തീല്വയാണ്‌, സമുദായത്തിന്‍െറ ഉല്‍ക്കഷാപകഷ 
ങ്ങര്‍ാക്കു പുരുഷനെക്കാളം സ്ത്രീ കാരണഭൂതയുമാണു, 
ഈ ബോധത്തോടു ക്രടിയാണ്‌ സ്റ്റാര്‍ട്ടയില്‍ നിയമങ്ങ്‌ം 
ഉണ്ടാക്കപ്പെട്ടതു”. ഇവയുടെയെല്ലാം കത്താവായി 
ലൈക്കാര്‍ഗസ്‌ എന്നൊരാളെയാണു” പറയാറുള്ളരു". 
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സ്ത്രീയെ ഉത്തമയായ ഒരു മാതാവാക്കിത്തീക്കുന്നതെ 
ങ്ങിനെ എന്ന ചോദ്ൃത്തിന്നായിരുനു അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
ദൃഷ്ടിയില്‍ പ്രാധാന്യം. 

കായും ഇങ്ങിനെയിരിക്കെ, സ്ത്രീസമുദായത്തെ 
ആരോഗ്യപൂയ്ലുമാക്കിത്തീക്കുവാന്‍ ദഭരണാധികാരികം 
എപ്പോഴം ത്രദ്ധവെച്ചുകൊണ്ടിരുന്നതില്‍ അത്ഭുതമില്ല, 
കുട്ടിക്കാലത്തു സകല പെണ്‍കുട്ടികളും വ്യായാമശാലക 
ളില്‍ പോകേണമെന്നു നിര്‍ബ്ബന്ധം വന്നു. അവക്കു 
യുദ്ധാദ്യാസവും നിബ്ബന്ധമാക്കി. മാടും, ചാട്ടം, ഗൃസ്തി 
എന്നിവയിലെല്ലാം തന്നെ പരുഷന്മാരോടൊപ്പം സ്ത്രീക 
ഉം നിസ്സങ്കോചം പങ്കെടുത്തു. വ്യായാമവിഷയത്തില്‍ 
പ്രാവീണ്യമുള്ള സ്ത്രീകളുടെ പേര നാപടങ്ങും പരന്നു, 
പണവും, പദവിയും പ്പോത്സാഹനവും അവക്കു ലഭിച്ചു. 
പ്പിവാഹത്തിന്നു മമ്പുതന്നെ സ്ത്രീപുരുഷ ന്മാര്‍തമ്മില്‍ ധാരാ 
ഉം പരിചയത്തിന്നിടവന്നു. സ്റ്റാരട്ടിയില്‍ എല്ലാ യുവതീ 


യുവാക്കധക്കും വിവാഹം നിരബ്ബന്ധമായിരുന്നു, 
മരണംവരെ ബ്രഹ്മചയും മന്ന മതത്തിന്ന അവിടെ 


സ്ഥാനമേ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍ രോഗികളായ 
സ്ത്രീപുരുഷന്മാരെ നിഖബ്ബുന്ധവിവാഹത്തില്‍നിന്നു' ഒഴിവാ 
ക്കിയിരുന്നു. കുട്ടികളുണ്ടായാല്‍ ഒരു പ്രത്യേക സ്ഥലത്തു 
കൊണ്ടുവരുവിച്ചു' ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാര്‍ പരിശോധന 
നടത്തും, സമുദായത്തിന്നു” ഉപകാരമില്ലാത്ത വിധത്തില്‍ 
കട്ടി ഭാവിയില്‍ ഒരു രോഗിയായിത്തിരും എന്നു കണ്ടാല്‍ 
ഭ്രൂ കുട്ടിയെ ഗവമ്മേണ്ട്‌ വധിച്ചുകളയും, ഇതു പേടിച്ച 
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രോഗിണികളായ സ്ത്രീകര്‍ം വിവാഹസന്ധിയിലേപ്പെടു 
വാന്‍ മടിക്കും, സ്ത്റാര്‍ട്ടക്കാരുടെ ജനുനനിയനതണനിയമം 
കുറെ ക്രൂരമായിരുന്നു വെന്നു സംശയമില്ല; എന്നാല്‍ 


രോഗികളുടെ സന്തത്യല്ലാദനശക്കിയെ ശസ്ത്ൃക്രിയകൊണ്ടു 
നശിപ്പിക്കുക, ഗദോല്ലാദനത്തെ നിയന്ത്രിക്കുവാന്‍ 


ശാസ്ത്രീയ പദ്ധതികളെ സ്വീകരിക്കുക, എന്നിങ്ങിനെ 
യുള്ള നവീന ജനന നിയന്ത്രണ തത്വങ്ങളുടെ ത്തവശ്യ 
കത ലോകത്തില്‍ പലേടത്തും ഇപ്പോ വന്നുചേനിട്ട 
ണ്ടെന്നു നാം ഓക്കേണ്ടതൃണ്ട്‌. 

തരോഗ്ൃതത്വത്തെ ഓത്തു നന്ന ചെറുപ്പത്തിലും 
നന്ന വാര്‍ദ്ധക്ൃത്തിലുമുള്ള വിവാഹങ്ങളെ ഗവമ്മേണ്ടു 
തടസ്ഥ ചെയ്തിരുന്ന. വിവാഹം ചെയുത്തേ സ്ത്രീഷ്കം 
പുരുഷന്നും ഒരുപോലെ പല ശിക്ഷകളം കൊടുത്തി 
രുന്ന. ഒരു ക്ലിപ്വയസ്സിലകത്തു വിവാഹം കഴിയാത്ത 
പുരുഷന്മാരെ സ്ത്രീകളുടെ വ്യായാകസ്ഥ വലത്തു" നില്‍പ്പനേ 
നുവദിച്ചിരുന്നില്ല. മാത്രമല്ല, കൊല്ലത്തില്‍ ശിശിരത്തു 
കാലത്തു അവരെ പല നഗങ്ങളായ അവമാനങ്ങ?ംക്കും 
വിധേയരാക്കിത്തീര്‍ത്തിരുന്നു. ചില മണ്ഡപങ്ങക്കു 
ചുററും നടത്തിക്കൊണ്ടു” ഇവരെ ചിലപ്പോര്‍ം കുന്നുകാ 
ലികളെപ്പോലെ തമ്ലുവാനും ചവിട്ടുവാനും സ്ത്രീക്കു" 
ഗവമ്മേണ്ട” അധികാരം കൊടുത്തിരുന്നവത്രെ! 


ഏതായാലും ശാരീരികബലത്തെ സവ്പപ്രധാനമാ 
൫ഴിക്കൊണ്ടുള്ള സ്ത്ാട്ടക്കാരുടെ സാംസ്താരം നാലത്ചു 
തൃററാണ്ടുകളോളം നിലനില്‍ക്കുകതന്നെ ചെയ്തു. വി 
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വാഹം നിര്‍ബ്ബന്ധമായതിനാല്‍ വൃഭിചാരദോഷം സമു 
ദായത്തെ അത്ര ബാധിച്ചില്ല. രാഷ്ട്രത്തിന്‍െറ നോട്ടം 
ശക്ഷിയുള്ള സന്തനേത്തിന്മേലെയ്ക്കായതിനാല്‍ ഏകപ 
പത്തീവ് മത്തെ ക്കുടി ലംഘിയഷ്ക്കുന്നതു ദുരല്ലഭം സന്ദര്‍ഭ 
ങ്ങളില്‍ നിയമദൃഷ്ട്യാ തെററായിത്തീന്നിരുന്നില്ല. ദേഹ 
ബലം കുറഞ്ഞ പുരുഷന്‍ ചിലപ്പോറം ഇഷ്ടമുള്ള വേറെ 
വച്ചുവരെക്കൊണ്ടും സ്വഭായൂയില്‍ സന്തത്യല്ലാദനം ചെ 
യ്യിച്ചാല്‍കൂടി അതില്‍ തആആരും അത്ര ഗൌനിയ്ക്ക്കാത്ത 
നിവയായിരുന്നു അന്നത്തേതു”. സ്വതന്ത്രചിത്തകന്മാക്കാ 
ശ്ദം ഇതിലത്ജുതപ്പെടടവാനില്ല. വിവാഹവും വിവാ 
ഹമോചനവും ഒരു ദിവസത്തിന്നുള്ളി തന്നെ നടത്തുന്ന 
റഷ്യ, “വിവാഹം” കഴിയാതെതന്നെ എട്ടം പത്തും കുട്ടി 
കളുടെ അമ്മമാരാവാന്‍ നിയമദൃഷ്ട്യാ തടസ്ഥമില്ലാത്ത 
അമേരിക്ക, പ്രതിനിധികം വഴിക്കുകൂടി വിവാഹം നട 
ത്തി പണംകൊടുത്തു” സന്താനങ്ങളെ വര്‍ഭ്ധിപ്പിഷ്ണ്ണന്ന 
ഇറാലി, എന്നീ പരിഷ്കുത രാജ്യങ്ങളെപ്പ൨റിയെല്ലാം 
നാം ചിന്തിച്ചുനോക്കേണ്ടതാകുന്നു. 

ഏൃതന്‍സിലെ സ്ഥിതിയാണ്‌ ഇനി കുറച്ചറിയേ 
ണ്ടതായിട്ടുള്ളതു”. ഇവിടെ സ്താട്ടായിലെ നിലയൊന്നു 
മല്ല സ്ത്രീകാംക്കുണ്ടായിരുന്നതു”. മുന്നു വിഭാഗത്തിലുള്ള 
സ്ത്രീകളെ ഏതന്‍സില്‍ കാണാമായിരുന്നു. നാഗരികത്വം 
തികഞ്ഞിരുന്നവരെന്നു കരുതപ്പെടിരുന്നവരും അങ്ങേ 
അററംവരെ പദ്ദ സസ്പ്ദായം അനുഷ്ടിച്ചുവന്നിരുന്നവരു 
മായ ഒരു സ്ത്രീസമുദായമാണു' ഒന്നാം വിദാഗത്തില്‍ പെ 
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ടുന്നതു”. യഥേഷ്ടം സഞ്ചരിപ്പാനും മററും സ്വാതന്ത്ര 
മുള്ള ഒരു സംഘമായിരുന്നു രണ്ടാം വിഭാഗക്കാര്‍. മൂന്നാം 
തരക്കാര്‍ വെറും ദാസിമാരായിരുന്നു. ഇതില്‍ ആദ്യത്തെ 
രണ്ടുവശ്ലക്കാരുടെ സ്ഥിതിയെപ്പുററി ക്രടുതല്‍ വിവര 
ങ്ങാ താഴെ ചേക്കാം. എന്നാല്‍ സ്പാട്ടയെ സംബ 
ന്ധിച്ച” നാം പറത്തെപോലെ ഏൃതന്‍സിനെപ്പററി പറ 


യുദമ്പാഴം അവിടുത്തെ സാമുദായികനിയമങ്ങളില്‍ അ 
ന്തര്‍ല്ലയിച്ച മുഖ്യതത്വത്തെ ഒന്നാമതായി മനസ്സിലാക്കേ 


ണ്ടതുണ്ടു?. സ്ലാട്ടക്കാര ആരോഗ്യത്തെ കാത്തിരുന്നപോ 
ലെ ഏതന്‍സുകാര വണ്ണശുദ്ധിയെയാണു” കത്തുവന്നിരു 
ന്നതു്‌. നിയമങ്ങളെ പരിപാലിപ്പാ൯ പ്രയാസം തൃലോം 
കുറവായിരുന്ന ഗ്രീസിലെ ചെറുരാജ്യങ്ങളില്‍വെച്ചു” ഏ 
ററവും വലിയ രാജ്യമായിരുന്നുവെങ്കില്‍കൂടി ഏതന്‍സി 
ലെ ജനസാഖ്യ മുപ്പതിനായിരത്തിലധികം വന്നിരുന്നില്ല. 
ഇവരെല്ലാം ഒരു വംശത്തില്‍ പിറന്നവരാണെന്നായി 
രുന്നു അഭിമാനം. വിഗ്രഹാരാധന നടത്തിവന്ന അവ 
രുടെ ക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ എല്ലാവക്കും പ്രവേശനമുണ്ടായി 


രുന്നു. സമ്പത്തിന്മേല്‍ മിയ്ക്കവാറും രാഷ്ട്രത്തിന്നായിരുന്നു 
അധികാരം. ഭരണാധികാരികളുടെ ശ്രദ്ധ മുഴുവന്‍ പതി 


ഞ്ഞിരുന്നതു?” വണ്ണസങ്കരത്തെ തക്ക്കുന്നതിലായിരുന്നു. 


ഇതിന്നു നാഗരീകസ്ത്രീകളെന്നു പറയുന്ന ഒന്നാം വകുപ്പകാ 
ക്ര? അനാഗരികന്മാരുമായി സംസറ്റമേ പാടില്ലെന്ന്‌ 


ഗവമ്മേണ്ടു വിധിച്ചു. നാഗരികവനിതകളുടെ താമസം 
മാളികകകുടെ മുകഠാഭാഗത്തായിരിക്കും. പുറമെ പോ 


കാന്‍ താഴത്തേയ്കു വല്ലവരും ഉറങ്ങുന്നതുകണ്ടാല്‍ പുരു 
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ഷന്മാക്കട” അവരെ തട്ക്കുവാനും കുററത്തിന്നു ശിക്ഷിയ്ക്ക 
വാനും അധികാരമുണ്ടായിരുന്നു. സ്വഭായുയെ മറെറാ 
രാം കാണുന്നതു? പുരുഷന്നു സഹിപ്പാന്‍ സാധൃമായിരു 
ന്നില്ല. സ്ത്രീക ദേഹം മുഴുവനും മുടണം. കുട്ടികളെ 
നോക്കുകയും ഭര്‍ത്താവിനെ ശുശ്രുഷിക്കുകയുമല്ലാതെ 
സ്ത്രീക പ്രവൃത്തിയൊന്നുമുണ്ടായിരുന്നില്ല. 


ഒരു നാഗരീകസ്തീ്യ്” വിവാഹബന്ധം വഴിക്കല്ലാ 
തെ വേറൊരു നാഗരികനുമായി ഇടപെടുവാന്‍ പാടു 
ണ്ടായിരുന്നില്ല. നാഗരികനല്ലാത്ത ഒരുവനെ അവഠാക്കു 
വിവാഹം ചെയ്യാനും അസാഭ്ധ്യമായിരുന്നു. സ്ത്രീയില്‍ 
വൃദിചാരശമ്ക തോന്നിയാല്‍ പുരുഷന്നു” അവളെ പരി 
ത്യാഗപയുന്തമുള്ള ഏതു ശിക്ഷയും അനുഭവിപ്പിക്കാം. 
പരിത്ൃക്ഷയായ സ്ത്രീ ജാതിഭൂഷ്ടയായി കരുതപ്പെട്ട; അ 
വളെ വീണ്ടും വിവാഹം ചെയുന്നവനും പതിതനായി 
ത്തീരും. ഇത്തരത്തിലുള്ള ഒരു സ്ത്രീയെ ദേവാലയങ്ങ 
ളിലെന്നല്ല ഏതു സ്ഥലത്തുവെച്ച്‌” കണ്ടാലും ശരി ഏ 
തൊരുവന്നും അവളുടെ വസ്ത്രം പറിച്ചുചീതുവാനും അവ 


ളെ ഏതുതരത്തിലും ഉപഭൂവിപ്പാനും അധികാരമണ്ടാ 
യിരുന്ന. കൊല്ലുവാന്‍ മാത്രമേ നിയമമില്ലാതിരുന്നുള്ളൂ, 


എന്നാല്‍ ഭായൂയുടെ വൃഭിചാരത്തിന്നു ദൂക്സാക്ഷിയായി 
നില്‍ക്കുന്ന ഒരു ഭത്താവിന്നു” അവളെ വധിപ്പന്‍േ വേറെ 
ആലോചനയൊന്നും വേണ്ടിയിരുന്നില്ല. 

ഏതന്‍സില്‍ പെണ്‍കുട്ടികളെ പതിനഞ്ചു പതി 
നാറു വയസ്സുള്ളപ്പേഴോണു” സാധാരണ വിവാഹം ചെയ്തു 
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കൊടുത്തിരുന്നത്‌”. ഈ വയസ്സിന്നുള്ളില്‍ ലോകവുമായി 
യാതെരു ബന്ധവും അവക്കു സമ്പാദിപ്പാന്‍ ഇടവന്നി 
രിക്കുകയില്ല. വിവാഹശേഷവും അവരുടെ താമസം നല്ല 
കാരാഗൃഹത്തില്‍തന്നെ. വീട്ടിലുള്ള ദാസിമാരെ ശകാ 
രിയ്ക്്കുകയും ഭക്ഷണം പാകം മൊയുകയും കഴിഞ്ഞാല്‍ 
മിക്കവാറും അവര്‍ കൃതാത്ഥകളായിത്തീരും. വേറെയുള്ള 
വിദ്യാദ്യാസമൊന്നും അവക്കു നല്ലപ്പെട്ടിരുന്നില്ല. ചില 
വൃദ്ധകര്‍ം മാത്രം ഇടക്കു അനൃഗൃഹങ്ങളില്‍ പോകാറുണ്ടാ 
യിരുന്നു. വിവാഹനിശ്ചയങ്ങളെവ്ലാം നടത്തുന്നതിന്പെ 
ഭാരം ഇവരിലാണു” സമപ്പിക്കപ്പെട്ടിരുന്നതു”. സ്ത്രീപുരു 
ഷമാര്‍ വിവാഹത്തിന്നുമമ്പു” തമ്മില്‍ കാണുകയെന്ന 
ഏഭപ്പാടില്ലാത്തതിനാല്‍ ഈ വൃദ്ധകരം സാമത്ഥ്യംപോ 
ലെകായ്യും നേടിവന്നു. സ്ത്രീകളെ അടച്ചുപൂട്ടന്നതുകൊണ്ടു' 
ചാരിത്രം രക്ഷിക്കാമെന്നുള്ള അബദ്ധവിചാരം മറെറല്ലാ 
യിടത്തുമെന്നപോലെ ഏതന്‍സിലും യഥാത്ഥത്തില്‍ 


പരാജയത്തിലാണു്‌” കലാശിച്ചത്‌. വളരെ സ്ത്രീകറം 
വേഷംമാറി രാത്രിയില്‍ പുറമെ പൊയ്ൊൊണ്ടിരുന്നു, 


രാജനിയമത്തിന്നു” പ്രകൃതിനിയമത്തെ തടുക്കുവാന്‍ ശക്കി 
യുണ്ടായില്ല. ഇതില്‍നിന്നു” ഏതന്‍സ്‌” നഗരത്തിലെ 
നാഗരികസ്ത്രീകളെല്ലാം വൃഭിചാരിണികളായിരുന്നുവെന്നു 
ധരിക്കരുത്‌. വണ്ണസങ്കരത്തില്‍ ഏതന്‍സുകാക്കുണ്ടായി 
രുന്ന ദയം ലോകത്തിലെ മിക്ക ജനസമുദായങ്ങര്‍ാക്കും 


ഉണ്ടാകാത്ത ഒന്നല്ല. ഇന്ത്യയിലെ വണ്ണവ്യവസ്ഥ നോ 
കരക. ജമ്മനുരക്ഷത്തിനെറ ശുദ്ധിയെ പരിപാലിക്കാനാ 
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ണെന്നും പറഞ്ഞു ഹിററാചര്‍കക്ഷി ജമ്മനിയില്‍ കാണി 
ക്കുന്ന അഴിമതികം ഏത്രയാണെന്നു കയും കണക്കു 
മുണ്ടൊ? 

ഏതന്‍സിലെ നാഗരികസ്ത്രീകളായ ഒന്നാംകിടക്കാ 
രുടെ നില നാം കണ്ടുകഴിഞ്ഞു. വാസ്തവത്തില്‍ ഇവരി 
ലല്ല രണ്ടാംകിടക്കാരായ അനാഗരികസ്ത്രീകളിലായിരുന്നു 
യഥാത്ഥനാഗരികത്വം ഉണ്ടായിരുന്നതു. ഈ സ്ത്രീകര്‍ംക്കു 
ഉയന്ന വിദ്യാഭദ്യാസസ്വാതന്ത്രയവും സിദ്ധിച്ചിരുന്നു. എ 
ന്നാല്‍ രാഷ്ട്രത്തിന്നു ഇവരെ സംബന്ധിച്ച്‌” യാതൊരു 
ശ്രദ്ധയും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. സ്വന്തം കായും സ്വയം 
ഇവക്കു നോക്കേണ്ടിവന്നിരുന്നു. ഈ അനാഗരികസ്തരീക 
ളൂടെ കായയത്തില്‍ ഗവമ്മേണ്ട്‌' ഇടപെട്ടിരുന്നതു" അവര്‍ 
നാഗരികവദ്റക്കാരുമായി വിവാഹബന്ധം നടത്തുന്നുണ്ടോ 
എന്നു നോക്കുവാന്‍ മാത്രമായിരുന്നു. ഈ പതിതക 
ളായ സ്ത്രീകാക്കു മറേറക്രുട്ടരുടെ കൂടെ ക്ഷേത്രത്തില്‍ 


പോവാനോ മറെറാ പാടുണ്ടായിരുന്നില്ല. അവരുടെ 
സന്താനങ്ങാക്കു ഏതന്‍സിലെ പാഠരത്വം സിദ്ധിപ്പാന്‍ 


തീരെ അസാദ്ധ്യവുമായിത്ത്നു. 

കര്‍ശനമായ വിയമംകൊണ്ട്‌” നാഗരികത്വത്തെ 
രക്ഷിപ്പാ൯ ത്രമിച്ചിരുന്ന ഏതസുകാക്കു അത്തരം നിയമ 
നിമ്മാണം ചെയ്യേണ്ട ഒരാവശ്യം ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെന്നും 
പറഞ്ഞുകൂടാ. വിദേശീയരായ പല ജനങ്ങളും പല 
കായൂത്തിന്നുംവേണ്ടി ദിനംപ്രതി വന്നുകൊണ്ടിരുന്ന ഒരു 
പട്ടണമായിരുന്നു ഏതന്‍സ്‌, ഒരു പരിഷ്‌കൃത ഭദുണ 
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ത്തിന്‍േറയുംവലിയ കച്ചവടത്തിന്‍േറയും കേന്ദ്രമായിരുന്നു 
ആ നഗരം. അതുകൊണ്ടു വിദേശീയസങ്കരം വന്റത്തില്‍ 
കടന്നുകൂടാന്‍ ഒരു പ്രയാസവും അന്നുണ്ടായിരുന്നില്ല. ക 
ഠിനമായ നിയമം അതിനെ തടുത്തുനിത്തി. നാഗരിക 
രായ സ്ത്രീപുരുഷന്മാ൪ അനാഗരികരുമായി വിവാഹബന്ധ 
ത്തിലേപ്പെട്ടാല്‍ അവരുടെ സ്വത്തെല്ലാം പിടിപ്പടക്കു 
മെന്നു മാത്രമല്ല അവക്കു” അടിമകളായിത്തീരേണ്ടിവരി 
കയും ചെയും, നാഗരികരെ വശീകരിക്കുന്ന അനാഗരി. 
കരെ രാജ്ൃത്തില്‍ നിന്നാട്ടിപ്പായിക്കക കൂടി ചെയ്തിരുന്നു 
ഇതിന്‍െറയെല്ലാം ഫലമായി അനാഗരികളായ സ്ത്രീകഴം 
മിക്കവാറും വിവാഹബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെടാതെ കഴിഞ്ഞു 
ക്രട്ടക സാധാരണയായി. ഇതിന്‍െറ അത്ഥം അവര്‍ 
ആജീവനാന്തം ബ്രഹ്മചയുമനുഷ്ഠിച്ചിരുന്നുവെന്നല്ല. നാഗ 
രികരായ പുരുഷന്മാരുമായി നിയമപൂവ്വമായ വിവാഹം 
പാടില്ലെന്നേ ഉണ്ടായിതുന്നുള്ളു. നാഗരികപുരുഷന്മാര്‍ 
അനാഗരികസ്ത്രീകളുമായി നാടെല്ലാം സഞ്ചരിക്കുകയും 
നാടകശാലകളിലും ഉത്സവസ്ഥലങ്ങളിലും ദപപോവുകയും 
ചെയ്യും. അവര്‍ യഥാത്ഥത്തില്‍ ഭായ്യാഭത്താക്കന്മാരെ 
പ്പോലെ വത്തിച്ചുവന്നു. എന്നാല്‍ അനാഗരികസ്ത്രീക€ം 
ക്കോ അവരുടെ സന്താനങ്ങറാക്കോ അതുകൊണ്ടു” സാമു 
ദായികമായ യാതൊരു ഉയച്ചയുമുണ്ടായില്ല. വറ്റതശു 
ദ്ധവിക്കു മുമ്പില്‍ ചാരിത്രത്തെ ബലികഴിപ്പാന്‍ ഏതന്‍സു 
കാക്ക? മടിയുണ്ടായിരുന്നില്ല. തങ്ങരാക്കു വിജ്മാനവിഷ 
യത്തിലും വിനോദവിഷയത്തിലും അധികം സഹയം 
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നല്‍കിയിരുന്ന അനാഗരികസ്തീകളെയായിരുന്നു പുരുഷ 
ന്മാക്ക” അധികം സ്നേഹവും ബഹുമാനവും. 

കലയിലും ശാസ്ത്രത്തിലും വളരെ പ്രാവീണ്യം സി 
ദ്ധിച്ച സ്ത്രീക0ം ഏതന൯സില്‍ അനാഗരിക കുലത്തിലാണു 
ണ്ടായിരുന്നതു”. ഇവര്‍ ഏതെങ്കിലും ഉയന്ന ഉദ്യോഗ 
സ്ഥന്മാരും മററുമായി സ്നേഹബന്ധത്തില്‍ ഏപ്പെടുകയും 
ചെയ്തിരുന്നു. അഭൃസ്തവിദ്യരായ ഇത്തരം മഹിളകളുടെ 
സംസ്ലാരത്തെപ്പററി ര൪സാക്രററീസ്‌ പലേടത്തും സ്ത്ൃതിച്ച 
പറയുന്നുണ്ടു്‌”. ഐസ്ററസിയ എന്നൊരു സ്ത്രീ ഠത്നത്തേപ്പ 
ററി ഗ്രീക്ചരിതൃം മഘാഷിക്കുന്നു. അവംം ഏതന്‍സിലെ 
പ്രസിദ്ധ രാജ്യതന്തരജ്ഞനായ പെരിക്കനേസിനെറ പ്രേമഭാ 
ജനമായിരുന്നു. പെരിക്കനേസിന്നു വേറെ പത്തി യുണ്ടായി 
രുന്നുവെങ്കില്‍ക്ൂടി അവരുടെ ദാമ്പത്യം പരസ്റരകലഹം 
കൊണ്ടു” തീരെ അസുഖകരമായിരുന്നു. ഭത്താവു” ഒട 
വില്‍ ഭായൂയെ ഉപേക്ഷിച്ചു, അതിന്നുശേഷം ഐസ്റ്റ 
സിയയോടുക്രടിയാണു” പെരിക്ലേസ്‌ മരണംവരെ താമ 
സിച്ചുവന്നതു". യഥാത്ഥത്തില്‍ ദമ്പതികളായിരുന്നവെ 
ങ്കിലും അവരെ വിവാഹം ചെയ്യാ൯ രാജനിയമം അനു 
വദിച്ചില്ല. ഐസ്സസിയയുടെ ഗൃഹം പല വിദ്വന്മോ 
രുടേയും വിദുഷികളുടേയും സക്കേതസ്ഥാനമായിരുന്നു. 


കവികളും ചിത്ൂകരേന്മാരും തത്വചിന്തകന്മാരുമെല്ലാം 
അവളില്‍നിന്നും പലതും പഠിച്ചുവന്നു. പ്രസിദ്ധ ചിന്ത 


കനായ സോക്രററീസ്‌ രാജൂനിതിയും പചെരിക്കേസ്‌ 
പ്രസംഗകലയും തആ സ്ത്രീരഅത്തില്‍നിന്നു ഗരഹിച്ചതായി 


പ്രാചീനഗ്രീസിലെ സ്ത്രീസമുദായം 10) 


പറയപ്പെടുന്നുണ്ടു”. മുറികളില്‍ അടയ്ക്കപ്പെട്ടിരുന്ന ചില 
നാഗരികസ്ത്രികളും ഇവരുടെ ഉപദേശം കേഴംപ്പാന്‍ സാ 
മുദായികനിയമത്തെ വകവെക്കാതെ വന്നിരുന്നുവത്രെ. 
ഈ സ്ത്രീകളോടു ഐസ്ററുസ്സിയ പുറത്തിറങ്ങേണ്ടതിന്‍െറ 
ആവശ്ൃകതയേപ്പററിയും സമുദായപരിഷ്ണാരത്തില്‍ അ 
വര്‍ എടക്കേണ്ട പങ്കിനെപ്പററിയും മററും പ്രസംഗിച്ചു 
വന്നു. ഇരുട്ടില്‍ കഴിഞ്ഞിരുന്ന നാഗരികകലാംഗനമാക്കു 
ഒരു വെളിച്ചം കിട്ടി. അവാ കുറഞ്ഞൊന്നു ഇളകവാ൯ 
തുടങ്ങി. ഗവമ്മേണ്ടിന്‍െറ ദദഷ്ടിയില്‍ ഈ അക്രമനയ 
ങ്ങ0ം പതിയാതിരുന്നില്ല. സോക്രററീസിന്‍െറ മേല്‍ 
ആോപിച്ചപോലെ ഐസ്ററസിയയുടെമേലും “ശിഷ്ടാ 
ചാരത്തിന്നു എതിരായി പ്രവത്തിക്കുന്ന” എന്ന കുററം 
ആരോപിക്കപ്പെട്ട. പെരിദകള്ശസിന്‍െറ അശ്രുപൂണ്ണമായ 
പ്രാത്ഥന മാത്രമാണു” അവളുടെ ജീവനെ ഈ അവസര 
ത്തില്‍ രദധിച്ചതു". പെരിക്സേസിന്‍െറ മരണശേഷം 
അവ€ം വേറൊരു പുരുഷനുമായി സ്നേഹത്തിലായി. 
ഇത്തരം സംദഭവങ്ങ?ം അവിടെ ധാരാളമുണ്ടായിരുന്നു. 
ഇഷ്ടംപോലെ ഒരാളെ വിവാഹം ചെയ്താന്‍ സ്ത്രീ 
അധികാരമില്ലെങ്കില്‍ പലരുമായി സ്നേഹത്തില്‍ ഏപ്പെ 
ടുവാന്‍ അവഠാ ഒരുങ്ങുന്നതു" അസ്വാഭാവികമല്ല. ത 
തില്‍നിന്നെല്ലാം വൃക്കമാകുന്നതു”" ലോകത്തില്‍ ഓരോ 
ജനസമുദായവും ഏതൊരാദശത്തെ മുഖ്യമായി കരുതു 
ന്നവോ ആ ആദര്‍ശത്തിന്നനുസരീച്ച സ്ത്രീസമുദായത്തി 
ന്‍െറ ഗതിയെ നിയന്ത്രിക്കുകയാണു” ചെയുന്നതു” എന്നാ 
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ണു". സന്താനോല്ലാദനഭാരമാണു' വാസ്ത്രവത്തില്‍ സ്ത്രീയെ 
ചില പ്രത്യേക അവശതകക്കു" വിധേയയാക്കിയിട്ട 
്ളതു”. സ്ത്രീയുടെ ചാരിത്രത്തില്‍ അധികം നിഷ്ണുഷവെ 
പ്പാനും വഗ്ഗസങ്കരത്തെപ്പററിയ തത്വങ്ങളാണ്‌” കാര 
ണം. ജാതിയേയും വദഗ്ഗത്തേയും മനുഷ്യലോകം അത്ര 
സാരമാക്കാതെ വരുമ്പോ? സ്ത്രീക്കു ക്രടുതല്‍ അധികാര 
വും സ്വാതന്ത്രവും കിട്ടിക്കൊണ്ടുവരുന്നു എന്നാണ്‌ 
പരിഷ്ണുത ലേക ചരിത്രം കാണിക്കുന്നതു”. 


രീകൃഷ്ണന്‍ 

ആയിരമായിരം കൊല്ലങ്ങറാക്കു” മുമ്പു്‌, യമുനാ 
നദിയുടെ ലോലകമ്ലോലങ്ങം പ്രേമസ്വപ്തങ്ങളെ അന 
വരതം ഹൃദയത്തില്‍ നിറയ്ക്കുന്ന ആ വൃന്ദാവന സ്ഥലിക 
ളില്‍ -- പച്ചപ്പട്ടൊളികലന്ന മനോഹര തൃണങ്ങം പ്രഭാ 
തസമയങ്ങളില്‍ നിരക്കേ രത്ത കിരീടമണിഞ്ഞു പരിലസി 
ക്കുന്ന ത ബസ്ധരദേശങ്ങളി.൪._-വളരെ കാലത്തോളം 
മാ$ മേച്ചുനടക്കുന്ന ഒരിടയക്കുഞ്ഞിന്‍െറ മധുരഗാനം ദൂരെ 
ദുരെ മാറെറാലിച്ചു കേരാക്കുകയുണ്ടായി. പീതാംബര 
ധാരിയായ തആആ ഇടയ കുമാരന്‍െറ കമനീയമായ തങ്കമുര 
ളിയില്‍നിന്നു” പൊട്ടിപ്പുറപ്പെട്ട സംഗീത പ്രവാഹം തത 
വനഭൂമിയിലെ ലത്ഥകസുമങ്ങളില്‍ മാദകമധു നിറയ്കു 
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കയും, യമുനാ തരംഗങ്ങളില്‍ക്ൂടി നൃത്തം ചവിട്ടി വരുന്ന 
മന്ദാനിലനെ രോമാഞ്ചം കൊള്ളിയ്കുകയും ചെയ്തു. ആടാ 
ത്ത മയിലൂുകം; പാടാത്ത പൈങ്കിളികളാം; ഇളകാത്ത 
മരങ്ങം.അതെ, ത ഗോപബാലനന്‍െറ മധുമധുരമായ 
സംഗീത നിരത്ധരിയില്‍ ഭാഷയില്ലാത്ത ഒരാനന്ദ സ്വഫ 
കണ്ടപോലെ കിടക്കുന്ന വൃന്ദാവനത്തിലെ ആ ദിവ്യമായ 
നിശ്ശബ്ദത! അഹോ, അതില്‍ അസ്യാദുശവേഗത്തോടുകൂടി 
തിരിയുന്ന പ്രപ ്ചത്തിന്‍െറ സ്തിശ്ധഗംഭീരമായ ചക്ര 
നാദംകൂടി അലിഞ്ഞു” അലിഞ്ഞുപോയി! ആ ബാലഗായ 
കനെക്കൊണ്ടു നിത്യനിര്‍വ്ൃതി നേടുവാന്‍ വൃന്ദാവനവനി 
യിലെ പൊന്നലരുകം കണ്‍തുറന്നു; തആ ഇടയക്കുഞ്ഞി 
ന്‍െറ പദ ചിഹ്നങ്ങം നിറഞ്ഞ ദേശത്തെ ചുംബിപ്പാന്‍ 
വെമ്പിയെത്തിയ സന്ധ്യകം അറിയാതെ കരതലത്തില്‍ 
നിന്ന്‌വീണ താമരപ്പുക്കൊട്ടകളെക്രകുടി നോക്കാതെ ആന 
നദലീനകളായി നിലക്കൊണ്ട! 


പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ സുക്ഷ്മസിരക ളെക്കുടി ശബ്ദമാധു 
രികൊണ്ടു” സ്തംഭിപ്പിച്ചു” നിത്തിയ തത ദിവ്യഗന്ധവ്വന്‍ 
ആരായിരുന്നു? പൈമ്പാലൊളി ചിതറുന്ന പുഞ്ചിരിച്ച 
ന്രീകയില്‍ യമുനാ സൈകതങ്ങളുടെ സ്വാഭാവികധാവ 
ളൃത്തെ ഇരട്ടിപ്പിച്ചു ആ മനോജ്ഞകുമാരന്‍ ഏതായിരു 
ന്ന. ശ്രീകൃഷ്ണന്‍! 

ലോകോത്തരനായ ഒരു ഗാനകോവിദന്‍ മാത്രമാ 
യിരുന്നില്ല ത്രീടൃഷ്ണന്‍; അലൌകിക ഹൃദയത്തോടുകൂടിയ 
ഒരു കവിയും കൂടിയായിരുന്നു! ഉപാധിരഹിതമായ പ്രപ 
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ഞസൌനയൂത്തില്‍ ത്തൃകണ്ഠം മുങ്ങിയ ആ മഹാകവി 
പ്രേമസാമ്ാജ്യത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ചു! പ്രേമവും സൌ 
യുവും കണ്ടവനല്ല, അനുഭവിച്ചവനാണു” കവി; കണ്ണീ? 
ന്നും പുഞ്ചിരിക്കും മേലെ നിക്കുന്ന ഒരു വസ്തുവെ. കടടയ 
പിടിച്ചു” അതിനോടു? താദാത്മ്യം സിദ്ധിച്ചവനാണു" കവി, 
ത്രീകൃഷ്ണന്‍ ഒരു മഹാകവിയായിരുന്നു; ആ മഹാത്മാ 
വിന്‍െറ തുലിക ജീവരക്കത്തില്‍ മുക്കിക്കൊണ്ടാണും കവി 
തയെഴുത്ത്‌” ആരാഭിച്ചത്‌! പ്രേമമാണ്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ 
ജിവരക്കും; സംഗീതമാണതിന്‍െറ സിരാചക്രം; സത്യ 
മാണതിനെറ തതത്മാവ്‌. 

യോഗത്തിന്‍െറ ചൈതന്യം നിറഞ്ഞ ഭാഗമായി 
രുന്ന --_തപശ്ചയുയുടെ ജിവന്‍ നിറഞ്ഞ വിലാസപ്രിയ 
മായിരുന്നു ശ്രീകൃഷ്ണന്‍. പ്രേമം നിറഞ്ഞ ഒരു ശാസന: 
കവിത നിറഞ്ഞ ഒരു ശാസ്ത്രം; മാധുയും വഴിഞ്ഞ ഒരു 
കയിപു; മാദ്ദവം നിറഞ്ഞ ഒരു കാഠിന്യം..-അതായി 
രുന്നു ശ്രീകൃഷ്ണന്‍! വിഭിന്ന വൃത്തികരം അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
ഒന്നായിച്ചേന്ന. നീലക്കാറൊളി ചിതറുന്ന കമനീയ 
കളേബരനന്‍െറ അയസ്സാന്തകാന്തമായ മുഖകമലം ലോക 
ത്തിലെ കാമിനീമണികളുടെ ഹൃദയങ്ങളേയും അങ്ങേ 
അററംവരെ ആകര്‍ഷിച്ചു! ആ വിലാസിയുടെ പ്രണയ 
ഗാനം കേട്ട? സ്വയം മറന്ന്‌ ഏന്തെത്തു സാഹസമാണ്‌? 
ത്ത തരുണികം ചെയ്താന്‍ മുതിര്‍ന്നത്‌! ആഡംബരക്കറ 
തീണ്ടാത്ത അമ്പാടി സ്ത്രീകളുടെ പ്രണയമസ്കതണമായ ലാള 
നങ്ങളാല്‍തന്നെ തആതൂ ഇടയയുവാവ? രപ്പകലദിയാതെ്‌ 
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അനവധി ദിവസങ്ങ0ം കഴിച്ചുകൂട്ടി! ഏന്നാല്‍ അററമി 
ല്ലാത്ത ഭോഗതരംഗങ്ങ?ം ത്രീകൃഷ്ണനെറ ഹൃദയതടത്തില്‍ 
അടിച്ചു” കാലസമുദൂത്തില്‍ വിലയം പ്രാപിക്കുകയേ 
ലെയ്തുള്ളു; അവയൊന്നുതെന്നെ തആആ ഗംഭീരസത്വന്‍െറ 
ഹൃദയത്തെ ഇളുക്കിയില്ല. ഉറക്കത്തിലുള്ള ഒരു ഉണച്ച 
യാണ്‌, സങ്കോചാത്ഥത്തിലുള്ള ഒരു വികാസമാണ്‌, വി 


ഗേഖപരൂപത്തിലുമ് ഒരു സംയമമാണേ" ആ മഹാപുരു 
ഷന്‍! വെള്ളത്തില്‍ കിടന്നും നനയാത്ത ഒരു താമരയില, 


രസത്തില്‍തന്നെ കിടന്നും നിറംപകരാത്ത കനകഖണ്ഡ... 
അതെ, അവിടെയാണു” കൃഷ്ണനന്‍െറ യഥാത്ഥ മാഹാത്മ്യം 
നാം കാണുന്നത്‌. ലക്ഷ്മിയുടെ ദത്മാവും, കാമന്‍െറ 
പ്രിതാവും ആയിരുന്നു അദ്ദേഹം; രണ്ടുപേരേയും ഓമനി 
പ്പാനും അതുപോലെത്തന്നെ നിയന്ത്രിപ്പാനം അദ്ദേഹ 
ത്തിന്നറിയാമായിരുന്ന! ഭോഗാനുഭവത്തിന്‍െറ ഇതട്ടില്‍ 
ന൯ിറംകൂടിത്തെളിഞ്ഞ ജ്ഞാന_ദീപത്തെയാണു' ത്രീകൃഷ്ണ 
നില്‍ നാം കാണുന്നത്‌; വിപരീത പരിതഃസ്ഥിതികളുടെ 
മദ്ൂനത്തില്‍ മാററുകൂടി വന്ന ഒരു തത്വചിന്താസമവായ 
മാണ” അദ്ദേഹം. രാസക്രീഡക്ക” പല അത്ഥവും കല്ലി 
പ്പാന്‍ ഭക്കുന്മാര്‍ തെയ്യാറാവുക പതിവുണ്ട്‌”; എന്നാല്‍ 
വ്യാഖ്യാനം കൂടാതെതന്നെ യ്കടതരമാണതിന്‍െറ അത്ഥം. 
തൃംഗാരത്തില്‍ മുങ്ങിയാലും മുങ്ങാത്ത വൈരാഗ്യം; പാര 
തന്ത്രൃത്തില്‍ മുങ്ങിയാലും മുങ്ങാത്ത സ്വാതന്ത്ര്യം; വൃഭി 
ചാരത്തില്‍ പതിച്ചാലും പതിക്കാത്ത ചാരിത്ൂരം_ഇവ 
യുടെ ഒരു മൂത്തീകരണമാണ്‌' ത്രരീകൃഷ്ണന്‍. കാമുകനാ 
യിട്ടും സന്യാസി; അടിമയായിട്ടും യജമാനന്‍; ഹാ ഐ 
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ന്മൊരസാധാരണന്ൃഷ്ടിയെയാണു' ശ്രീകൃഷ്ണനില്‍ പൌരാ 
ണികന്മാര്‍ ചിത്രീകരിച്ചിട്ടള്ളത്‌! ലൌകികമായ ഒരത്തുത 
മാണു” ജനകന്‍െറ ജീവചരിത്രം; അലൌകികമായ ഒര 
തജുതമാണു്‌ ശ്രീകൃഷ്ണുന്േറത। 

മററു .ചിന്തകളേതുംക്രട്തെ കോലക്കുഴലില്‍ക്കൂടി 
പ്രേമഗീതങ്ങഴാംമാത്രം പൊഴിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ആ തളി 
രിളും ചുണ്ടുകം__ലജ്ജാവിധുരിതകളായ തആതനായകുമാ 
രികളെ ചാടുവാക്യങ്ങം കൊണ്ട കളിയാക്കുവാ൯മാത്രം 
ഇളകിയിരുന്ന പേലവാധരങ്ങം അതിഗഹനമായ ഒരു 
വേദാന്തശാസ്ത്രത്തെ ലോകത്തിന്നു പ്രദാനം ചെയുമെന്നു” 
ആരുംതന്നെ ആദ്യകാലത്ത്‌” ഓത്തിരിക്കുകയില്ല. ഭോ 
ഗത്തിലും ത്യാഗം; കമ്മത്തിലും അകമ്മം; ഹിംസയിലും 
അഹിംസ; അതേ, വൈപരീത്ൃങ്ങളുടെ അററം കാണാ 
ത്ത ആ യ്യവചോടികരാക്ക്‌? തമ്മില്‍ അത്ഭുതാവഹമായ 
ഒരൈക്യം കാണിച്ചുതന്ന ഗീത കേവലം സ്ത്രീജിതനായ, 
ഭോഗലോലുപനായ ഒരു ഇടയ യുവാവില്‍നിന്നാണു്‌ 
ഉഅവിച്ചത്‌! ഒരു മഹഷിയെക്കൊണ്ടു" കാമശാസ്ത്രം 
എഴുതിച്ച ഭാരതത്തിന്‍െറ മനഃശ്ലക്കി ശ്രീകൃഷ്ണ്നിലാണു്‌ 
അതിന്‍െറ പൂണ്ണുതയെ “പ്രാപിച്ചത്‌.” “യുദ്ധമാണ്‌ ഉല്‍ക്ക 
ഷങ്ങള ടെ പിതാവെന്നു” ഹെറാക്സിറെറസ? (1ന്ചവ്ഡഃ) 
പറയുകയുണ്ടായി. പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ യുദ്ധക്കളത്തില്‍ 
വച്ചു” അസാമാന്യ ശക്ഷിയോടുക്രടിയ രണ്ട സൈനു 
ങ്ങറം എതിരിട്ടു; സതൃത്തിന്‍േറയും അസതൃത്തിന്‍േറയും 
സൈമ്ൃങ്ങ€._.സഹനത്തിന്‍േറയും സാഹസത്തിന്റേയും 
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സൈന്യങ്ങ€ം! ത്ത സാഗരങ്ങളുടെ വലിപ്പം കണ്ടു തള 
ന മനുഷ്യത്മാവിനെ അവിടെ വല്ലാത്ത ഒരു മൌഡ്യം 
ബാധിക്കുകയുണ്ടായി. അപ്പോഴാണു” ത്രീകൃഷ്ണനന്‍െറ ധര്‍ 


മ്മകാഹളം തആശാവകാശങ്ങളെ മുഖരിതമാക്കി ഇന്ത്യ 
യ്യുടെ വിശാല വിഹായസ്സില്‍ മാറെറാലിച്ചു" കേട്ടത്‌, 
അങ്ങിനെ അര്‍ജ്ജുന നെറ മങ്ങിയ വിവേകദീപം നിറക 
തിർ വീശി രണ്ടാമതും ജ്വലിച്ചതുടങ്ങി. 

ജഡമായ അഹിഠസയച്ലു, സജീവമായ ഒരു ഹിം 
സയാണു ശ്രീകൃഷ്ണുനെറ സന്ദേശം! പാപമില്ലാത്ത ഒരു 
പുണ്യമല്ല, പുണ്യം നിറഞ്ഞ ഒരു പാപമാണ്‌” അദ്ദേഹ 
ത്തിന്‍െറ ആദഗം. എന്തെന്നാല്‍, പാപപുണ്യങ്ങളെ 
നോക്കിക്കാണുവാ൯ ഉള്ള തആ യോഗീശവരന്‍െറ സൃക്ഷ്ു 
ദശിനി കേവലം അലൊൌകികമായ ഒന്നാണു”. പ്രവ്വ 
ത്തിയുടെ ധ്വജാഗ്രത്തിലുള്ള നിവൃത്തിയുടെ കൊളടിനാട്ട 
ലാണ്‌, ഹിംസയുടെ മരുഭൂമിയിലുള്ള പ്രേമത്തിന്‍െറ 
അമൂതവഷമാണു തത മഹാത്മാവിനെറ സന്ദേശച്‌! 


വിധിവൈപരീയ്ൃയത്തിന്‍െറ ഇരുളടഞ്ഞ കാരാഗ്ഗ 
ഹത്തില്‍, ഇരിമ്പുചങ്ങലയില്‍ കിടക്കുന്ന മാതാപിതാ 
ക്കളുടെ ഒടുവിലത്തെ അരുമസ്സന്മാനമായാണു' ശ്ര്രീകൂ 
ഷ്ലന്‍ ജനിച്ചതു്‌. ഭൂമിയില്‍ പിറന്ന ഉടനെത്തന്നെ ഭയാ 
ശങ്കുകളോടുക്രടിയ സാമ്രാജ്യദുഷ'”പ്രഭൂത്വത്തിനെറ, കോ 
രകരങ്ങഥം സ്വാത്ഥത്തിനെറ പാറമേല്‍ ഒുട്ടടിച്ചു ത്ത 
ബാലനെ. നശിപ്പിച്ഛാന്‍ മത്രമിക്കുകയുണ്ടായി. എന്നുല്‍ 
അവശരുടെ അനേകകാലത്തെ കഠിനതപസ്സിന്‍്െറ ഫല 
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മായിപ്പിറന്ന തത ഛഐഹികമുക്കിയെ..സജീവസ്വ്വാത 
തൂ ൃത്തെ-നശപ്പിക്കാനേള്ള സകല കുടില നയങ്ങളും പ 
രജേയത്തിലാണു കലാശിച്ചത്‌. ആടുമാടുകളെ .മേച്ഛം, 
ദധിക്ഷീരാദികം വിററും ദിവസം കഴിച്ചിരുന്ന ഏതാ 
നും സാധുതൊഴിലാളികളുടെ.---അതെ, ഗോപന്മാരുടെ 
സാഭരലാളയത്തിന്‍കിഴീല്‍ ത്രീകൃഷ്ണന്‍ വളുന്നവന്നു! ദുര 
ഭിമാനവിഷം നിഠഞ്ഞ ഐഐശ്വയുസപ്പുത്തിന്‍െറ സഹസ്റ്ര 
ഫമങ്ങളും ആദ്യകാലത്തുതന്നെ ഇടയബാലനെറ ചെ 
കഴല്‍ തട്ടി രക്ഷാ ഛര്‍ദ്ദിച്ചു, വിദേശീയ ശക്ഷികളുടെ 
അന്യായമായ ആക്രമപരമ്പരകളുടെ നേക്കു പവ്ൃതം: 
പോലുള്ള ദദശാഭിമാനത്തെ ഉയത്തിപ്പിടിച്ചുകൊണ്ടു്‌. 
തആ കുമാരന്‍ പൊരുതി ജയം സമ്പാദിക്കുകയുണ്ടായി!, 
ഒരു ഗായകന്‍ മാത്രമല്ല, ഒരു ചിന്തകന്‍ മാത്രമല്ല, ഒരു 
ഗുരു മാതൃമല്ല, അനേകശതവഷ ്ങളോളമായി രാജ്യ 
ത്തില്‍ നിലനിന്നുവരുന്ന രാഷ്ട്രീയവും, സാമുദായികവു 
മായ ഒരു മഹാവിച്ചുവത്തിന്‍െറ ജനയിതാവും നിയന്തമ 
വും ക്രടിയാണു്‌' ശ്രിക്ൂഷ്ണന! 

കൈകൊണ്ടല്ല, ബുദ്ധികൊണ്ടു സമ്പാദിച്ച ഒരു മഹാ. 
സാമ്മാജ്യമാണു' ത്രീകൃഷ്ണനന്‍േഠറത്‌. വിചാരം, (12ഠധള്ജ) 
വികാരം (1൩), ആകെ (൮) എന്നി മൂന്നു അന്തഃ 
കരണവ്ൃത്തികളം അദ്ദേഹത്തില്‍ അത്ഭുതാവഹമായ പൂ 
ലതയെ പ്രാപിച്ചുകാണാം, ജതാനാദികളായ ചത്ുയ്യോം 
ഗങ്ങളിലും, അദ്ദേഹത്തിന്നുണ്ടായിരുന്ന അനുഭവശുദ്ധ്‌ 
മായ പാണ്ഡിത്യം ഇതിന്നു സാക്ഷിയാണ്‌. കമ്മത്തി 
നേറയും ശക്ഷിയുടേയും, പ്രേമത്തിന്‍േറയും, ത്യാഗത്ത്‌ 
നേറയും ദിവൃസന്ദേശമണ്ടെ ആ മഹാപുരുഷന്‍ ലേ 
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കുത്തില്‍ പ്രചരിപ്പിച്ചിട്ടള്ളത്‌”, സാവ്യകാലികവും, സവ്വ 
ജനിനവുമായ ഒന്നാണതു”. ഭീരുക്കാംക്കുള്ളതല്ല, അശ 
ക്ഷന്മാക്കള്ളതല്ല ശ്രീകൃഷ്ണമ൯ന്‍റ സന്ദേശം; വീരനമാക്കും 
ബലവാനമാക്കുമുള്ളതാണു! മരിച്ചവരെയല്ല, ജീവനു 
ഒ്ളവരെയാണു, പരതന്ത്രരെയല്ല, സ്വതന്ത്രരെയാണ്‌, 
വൃദ്ധന്മാരെയല്ല, യുവാക്കളെയാണ്‌, തീപ്പൊരിപോലെ 
ഉജ്വലവും, മഞ്ഞുതുള്ളിപോലെ ശീതളവുമായ തന്‍െറ 
ഉപദേശംകൊണ്ടു” അനുഗ്രഹിപ്പാന്‍ ശ്രീകൃഷ്ണന്‍ കരുതി 
യിട്ടുള്ളത്‌". പരാജയത്തിലും വിജയം... മരണത്തിലും 
ജിവിതം, -- യുദ്ധത്തിലും ശാന്തി__ത്അതതേ ത്ത മഹാത്മാ 
പില്‍ കാണുന്ന അനന്തമായ ഒരകല്‍ച്ചയിലെ അടുപ്പം 
ഏതൊരു ചിന്താശീലനേയും അത്ഭുതപപ്പുടുത്താതിരിക്ക 
യില്ല; തീരച്ചതന്നെ. 

സുമാർ അയ്യായിരം കൊല്ലങ്ങറാക്കുമുമ്പ" ഭാരതാന്ത 
രീക്ഷത്തില്‍ ഉദിച്ചുയന്ന ആ ദിവുദിവാകരന്‍െറ തങ്കര 
ശ്ലീകറം ഇന്നും ഭൂതകാലത്തിന്‍െറ കാളളന്ധകാരം ഭേദി 
ച്ചുകൊണ്ട്‌" ലോകരുടെ ഹൃദയങ്ങളെ വികസിപ്പിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന! വൃന്ദാരണ്ൃത്തിലെ ശുഷ്ലഭ്ൂമികളെക്കുടി 
സംഗീതധാരതുൂകി പച്ചപിടിപ്പിച്ച ആ കൊച്ചോടക്കുഴല്‍ 
ക്കാരന്‍െറ ജീവചരിത്രം ഏതൊരാളം സശ്രദ്ധം പഠി 
ക്കുകതന്നെ വേണം, ഭാരതഭ്ൂമിയുടെ ചിരന്തനസുകൃതം 
മുത്തിയെടുത്ത അമാനുഷപ്രദാവന്ദായ ത്തു മഹാനേതാ 
വിന്‍െറ അത്യൂല്‍കൃഷ്ടമായ കമ്മസന്ദേശം ലോകത്തിലെ 
അധുനാതന ധമ്മബോധത്തിന്‍െറ തകന്ന കരങ്ങളില്‍ 
ദിച്യാമൃതം വഷിക്കുവാന്‍ കരുത്തുള്ളതാണു'". 


ന യ 


സാഹിത്യം 


മുഴുവനാകാത്ത ഒരു വാചകുത്തിന്‍െറ നട്ക്കിട്ട ഒരു 
അല്ലവിരാമമാണു”_അററമില്ലാതെ കിടക്കുന്ന ഒരു ചങ്ങ 
ലയുടെ മദ്ധൃത്തില്‍ നില്ലന്ന ഒരു കണ്ണിയാണു്‌”---മനു 
ഷ്യന്‍. ഒഴിഞ്ഞ ഒരു അന്ധകാരത്തിലെ നിറഞ്ഞ ഒരു 
പ്രകാശമാണ്‌ അവന്‍; നിറഞ്ഞ ഒരു പ്രകാശത്തിലെ 
തെളിഞ്ഞ ഒരു ധൈതന്യമാണ്‌” അവന്‍. അതെ, സത്യാ 
ഭിമുഖമായിത്തിരിയുന്ന പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഒരു കണ്ണവിട 
രലാണു” മനഷ്യന്‍! 

അവന്ന്‌” അനന്തങ്ങളായ രണ്ട സാമ്രാജ്യങ്ങളുണ്ടു, 
ഒന്ന വികാരത്തിന്‍േറത*; മററത്‌ വിചാരത്തിന്‍െറത?; 
ആദ്യത്തേതില്‍ ഭവന്‍ ജീവിക്കുകയും രണ്ടാമത്തേതില്‍ 
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വിഹരിക്കുകയും ചെയുന്നു. ഈ രണ്ട സാര്യാജ്യങ്ങളുടെ 
അതുത്തിയിലാണു്‌” അവന്‍െറ തുംഗസിഹാസനം ഇട 
പ്പെട്ടിട്ടുള്ളത”. ഭാവനയുടേതാണവനന്‍െറ സിംഹാസനം; 
സത്യാന്വേഷണത്തിനേറതാണവന്‍െറ ചെങ്കോല്‍; സയ 
ന്ദയുബോധത്തിനേറതാണവന്‍െറ വെണ്‍ കൊററക്കുട. 
അവന്‍െറ ആങ്താശക്കിയില്‍ പനിനീര്‍പുവിനെറ മാര്‍ 
ദുവവും നക്ഷത്രത്തിന്‍റെ ഗൌരവവും അടങ്ങിയിരിക്കു 
മ്പോം അതിനൊരു ദിവൃത്വം സിദ്ധിയ്ക്കുന്നു. 


പ്രപഞ്ചത്തിനറെറ അപൂയ്കണുതയുടെ നടുക്കു നിമ്മിക്ക 
പ്പെടുന്ന പൂര്‍ണ്ണതയാണ്‌'--പരിണാമത്തിനെറ അനിത്യ 
തയുടെ നടുക്കു സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുടന്ന ഒരു നിതൃതയാണ്‌', 
കല. അപാരതയോട്‌” അഭിമുഖീകരിച്ച മനുഷ്യാത്മാ 
വിന്‍െറ ഒരു ഓളംവെട്ടലാണ്‌, സനാതന സൌന്ദയു 
ത്തെ ത്തലിംഗനംചെയ്തു സതൃത്തിന്‍െറ ഒരു നെഞ്ചിടി 


പ്രാണ? അത്‌. പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ചിന്നിച്ചിതറിയ ഹൃദ 
യവൃത്തികള്ളെക്കൊണ്ടൊരു മാല കോത്തതാണ്‌”_ നിത്യ 


ചൈതരന്ൃത്തിന്‍െറ പൊട്ടിപ്പറപ്പെട്ട പൂപ്പുഞ്ചിരിയെ 
ഒന്നനുകരിച്ചുതാണ” കല. അതെ, ഭൂമിയെ ത്തലിംഗനം 
ചെയ്കാനുള്ള സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിനെറ ഉല്ലപൃണ്ൂയാണു” കലയായി 
പതിണമിച്ചുത. മണല്‍ത്തരിയിലേത്ത്ലിറങ്ങുന്നു ഒരപാ 
രത; നക്ഷത്രത്തിലേക്കു പൊങ്ങുന്ന ഒരു പച്ചപ്പുല്ല്‌”_അതാ 
ണു കല. പ്രവൃത്തിയിലുള്ള ഒരു നിവൃത്തിയാണതു”. 

* സെരന്ദയ്യത്തെ സ്നേഹിക്കുന്നതു വെളിച്ചത്തെ സ്നേ 
ച്ടിക്കുകയാണെന്നും, പരിഷ്ണാരത്തിന്‍െറ ആകത്തുക കണ 
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ക്കാക്കേതു ദാവനശക്കിയുടെ മുകയില്‍നിനാണബ്‌ 
നും മഹാകവി ഹ്യൂഗോ പറയുന്നുണ്ട്‌*. വെള്ളിവ്യ്ത 
കാണുന്നതാണ്‌... സെഴന്ദയുത്തെ സാക്ഷാല്‍ക്ടരിക്കുന്ന 
താണ്‌ കല. 


“വസ്തൃതത്വങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളമുള്ള ഒരു 
ത്തത്മബന്ധനമുക്കിയാണ “കല”യെന്നു്‌” കാര്‍ലൈല്‍ 
പ്രസ്താവിക്കുന്നണ്ടു”. സത്യത്തെ കാണ്മാന്‍ ഉള്ളിലോട്ടള്ള 
ഒരു നോക്കലാണത്‌*. അഥവാ നോക്കുന്നതല്ല കാണ്‍ന൬. 
താണു -- കാണുദ്നതല്ല, ചേരുന്നതാണു” കല. അനുകരി: 
കഒന്നവനല്ല, സൃഷ്ടിക്കുന്നവനാണു” കലാകാരന്‍. ഫ്ര 
തിയെ അതിശയിച്ചുനില്‍ക്കുകയാണ്‌” കലയുടെ കൃതൃമെ 
നന” മഹാകവി ഗീഥെ പറയുന്നുണ്ടു. 


പ്രകൃതി വാസ്തവത്തില്‍ ഒരു “വികൃതി"യാണു*; സത്യ 
ത്തിഒന്‍റ ഒ'രാഭാസഠ? മാത്രമാണ്‌. അയഥാര്‍്ഥരയി 
ലുള്ള ഒരു യാഥാത്ഥ്യദശനമാണു” കല. അരിസ്റ്റോട്ടില്‍ 
പറയുന്നുണ്ട്‌, പ്രകൃതിശബ്ദഠകൊണ്ടു' താന്‍ വിവക്ഷിച്ചിട്ടു 
ള്ളത്‌" ബാഹൃപ്രപഞ്ചത്തെയല്ല, പ്രപഞ്ചമുലമായ ആആ 
സനാതനശക്കിയെ ആകുന്നവെന്ന്‌. ആ ദീവ്യസത്ത 
യോടുള്ള ഒരു ചേരലാണ്‌ -- ആ വവിധ്യത്തിലള്ള്ളു 
ഒരു ഐകഷ്യഠ സമ്പാദിക്കലാണ്‌ കുല. ആ സന്ദത്ന. 
സെൌന്യൂത്തിനെറ ദിവ്യാങ്കണസ്ഥലങ്ങളില്‍ പുല്ല്ഃ കം 
നടമത്രങ്ങളുമായ മീത്രങ്ങളോടുകൂടി പടടീമളീയ്യ്ന്നവ 
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മാണാ......വിക്ഷേപത്തിലുള്ള ഒരു സായമമാണാ”... കല. 
കണ്ണീരിനാം പുഞ്ചിരിക്കും മേലെ പോകുന്നതാണത്ുു'. 

ജമാനദേവരതയ്ക? ഒരു ബുദ്ധിയും ഫൃദയവുമുണ്ടു”. 
ഹൃദയമാണ്‌” കല; ബുദ്ധിയാണ്‌” ശാസ്ത്രം. സത്വത്തിന്റെ 
അപാരതയിലേയ്ക് പറക്കുന്ന കലയ്ക്യ സിദ്ധിച്ച രണ്ടു 
ചിറകുകളാണു* സാഹിത്യവും സംഗീതവും. വികാരം 
നിറഞ്ഞ ഒരു വിചാരമാണ്‌ സാഹിത്യം; വിചാരം പുരണ്ട 
ഒരു വികാരമാണ്‌ സംഗീതം. കണ്ടതാണ്‌ സഹിത്യ; 
കേട്ടതാണ്‌? സംഗീതം! ഗംഗയുടെ നൈമ്മല്യത്തോട$ 
കൂടിയ ഒരു ഹിമാലയത്തിന്‍െറ ഉത്തുംഗതയാണു്‌” ആദ്യ 
ത്തേത്‌; ഹിമദലയത്തിണ്‍െറ ഗാംഭിയുത്തോടുക്രടിയ ഒരു 
ഗംഗയുടെ പ്രവാഹമാണ്‌ രണ്ടാമത്തേത്‌? ചന്രീകകലന്ന 
ഒരു പകലാണ്‌ സാഹിത്യം; അതു പരന്ന ഒരു രാത്രി 
യാണു? സംഗീതം. വൃദ്ധന്റെ ചിന്തയാണു” ആദ്യത്തേതു"; 
ബാലന്‍െറ കേളിയാണ രണ്ടാമത്തേതു”. രണ്ടും പരി 
ഹുദ്ധങ്ങളാണു്‌, ഒന്നില്‍. കാഠിന്യം കലര്‍ന്ന ഒരു മാര്‍ദ്ദ 
വമുണ്ടു”; മററതില്‍ സാരളൂൃംനിറഞ്ഞു ഒരു മാധുയുൂവും! 
ഒഴുകുസതിലുള്ള ഒരു നില്ലാണു്‌” സാഹിതൃമെങ്കില്‍, നില്‍ 
പ്പില്ലാത്ത ഒരു ഒഴുക്കാണ്‌ സംഗീതം. ആദൃത്തേത* 
ഒരു വിമശനമാണെങ്കില്‍ മറേറത” ഒരു വായിച്ചുരസിയ്ക്ക, 
ലാണ്‌. രണ്ടും, നിറഞ്ഞതിന്നു ശേഷമുള്ള ഒരു പുറത്തെ 
സ്ല്ലൊഴകലാകുന്നു. 

പ്രപഞ്ചത്തിനെറ വരമ്ട മരുഭൂമിയില്‍ ദിവ്യൃതം 
പൊടിപ്ലാന്‍ ഇശല്‍ അയച്ഛു രണ്ടു കമനീയ മേഘ 
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ങ്ങളാണ്‌” സാഹിതൃസംഗീതങ്ങ്‌ം. എന്ത വര്‍ഷിച്ചാലും 
ഒഴിയാത്ത അമൃതകംഭങ്ങളാണവി 

ജീവിതത്തെ വിമര്‍ശിക്കുകയും പ്രകൃതിയേ ചിത്രീ 
കരിയ്ക്ുകയും ത്തണ്ട്‌” സാഹിതൃത്തിന്‍െറ കൃത്യം. ധമ്മ 
ത്തിന്‍െറ ധ്വജാ്രത്തിലുള്ള ത്യാഗത്തിന്‍െറ വിജയ 
പതാക നാട്ടലാണു” _ ആദര്‍ശത്തിന്‍െറ അതതരീക്ഷത്തി 
ലുള്ള ആശയത്തിന്‍െറ പൊന്‍വെളിച്ചം പരത്തലാണ്‌.. 
സാഹിതൃ! മരണത്തെ ജയിച്ച ജീവിതത്തിനെറ ഒരു 
ദിവ്യനിശദാസമാണത?; ്തുമ്യതയില്‍ പൂട്ടുതവം 
നിമ്മിച്ച മനുഷ്യത്വത്തിന്‍െറ ഒരു ഉയന്നനില്ല്ലാണത്ത്‌* 

പ്രസിദ്ധ സാഹിത്യകാരനായ ഹാസ്‌ലിന്റ്‌ 
(മീന) പറയുന്നുണ്ട്‌ :__കവിക്കാം യുദ്ധവീരന്മാരേ 
ക്കാം എത്രയോ അധികം കാലം ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവ 
രാണു?. അനശ്വരതയുടെ ദിവ്യവായു അവര്‍ അധീകം 
ശ്വസിയ്ക്കുന്നുണ്ടു”, മരിച്ച കാവ്യകാരന്മാര്‍ ഞന്നം 
ജീവിയ്ക്കുന്നു, അവരടെ ഭവ്യസന്ദേശങ്ങംം ഇന്നം മനു 
ഷ്യരെ കത്തവ്ൃകമ്മങ്ങളിലേക്ക? നയിയ്ക്കുന്ന. ലോകേ 
ത്തെ കീഴ്ടക്കിയ യുദ്ധവീരന്മാരുടെ ദേഹങ്ങര്‍ം .ഷ3൪ 
മായി മാറന്ന എന്നാല്‍ കവിയുടെ വാക്കുകരാ..അരെ, 
അവ മാത്രമാണു പൃന്നെന്തം ജിവിഷ്ക്കന്നവ,” 

“്യുര്‍ധക്കളത്തിരലയ്ക്യ വീരഗാനംപാഠടി മനുഷ്യരെ 
നയിയ്ക്ന്നവരാണു കവിക; അവര്‍ ലോകത്തിലെ 
അറിയർപ്പടാതത നിയമകത്മാക്കനാരാകേണ്ട്‌* ഏന്ന 
മഹാകവി കെല്ലി പറയുന്നത്‌. പുജ്യിം. 





6 കരിര്‍ക്കല 


ലക്രവത്തികളാണ കവിക, അവരുടെ മരണം ജീവി 
തത്തിന്‍െറ മറെറാരു ഭാഷയീലുള്ള വിവത്തനമാകുന്നു! 
ദിവ്യമാണു” ആ ഭാഷ; കമനീയമാണ ത്തു ശൈലി! 

ജീവിതമെന്നാല്‍ എന്തു” എന്നു നിങ്ങ ചോദിക്കും. 
അത്തു” സമങ്കോചമാര്‍ന്നു കിടക്കുന്ന ഒന്നിന്‍െറ ഒരു വിടച്് 
യാണ്‌--ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്ന ഒന്നിന്‍െറ ഒരുണച്ചയാണ്‌ 
അവ്ൃക്മായ ഒന്നിന്‍െറ ഒരു വ്യക്ഷീകരണമാണു്‌. മലി 
നമായ ഒന്നിനെ ഒന്നു സംസ്കത്ൃരിക്കുന്നതാണ്‌-ഒരേ ചര 
ടിദനമല്‍ വിഭിന്നതത്വങ്ങളെ ഒന്നു കൂട്ടിച്ചേക്കുന്നതാണു”. 
ജിവിതം, ജീവിതത്തിന്‍െറ ഒരത്ഥം മനസ്സിലാക്കലാണു” 
ഉുപ്ലമം; പ്രേമത്തിന്‍െറ ഒരു മധുരസ്വപ്പമാണു? സംഗീ 
തം. മഹകേവി ടാഗോര്‍ പായാറുണ്ട്‌, പ്രേമത്തിലും 
സംഗീതത്തിലുമാണു” ലോകത്തിന്‍െറ നിലനില്ലെന്നു. 
പ്രേമത്തില്‍ ലയിച്ച സത്യൃത്തിന്‍െറ ഒരമുല്യഭാഷയത്രെ 
സാഹിത്യം! 

സൌന്യ്യുമെന്നാല്‍ എന്തു” എന്ത നിങ്ങ്‌ം വേ 
റോ ചോദ്യം ചോദിക്കാം, അത്തു ഉള്ളോടിണങ്ങിയ 
ഭര, ശുദ്ധവസ്ത്രവിനെറ “സങ്കേതമാണ്‌. . ഫ്ലേറേറാ 
വിമെറ ഭാഷയില്‍ സത്യം, സമതുപം, സെൌനുയും ഇരത 
ല്ലാം ഒരേ അത്ഥത്തെ കുറിക്കുന്നു. “സെരനയ്യുത്തിതെറ 
അദ്ൂശ്ൃനിദായം സദാച്ചാരപരമദയ സത്ചൂമാകുന്നു" 
ഏന്ന്‌ ജാച്ഛാ൯ മുഹാകവി ഓസകാ? (റ:.ചി:;) പറയു 


ന്നുണ്ട്‌. വസ്തുവിലും കമ്മത്തിലും...പുറത്തും ഉള്ളിലും 
കള്ള ഒന്നാണു്‌. സൌദ്യ്യൂം, സ്വഗ്ലത്തിന്‍െറ. പടിവവാ 
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തിലീല്‍വെച്ചു” സത്ൃയസൌന്ദയുങ്ങം തമ്മില്‍ ആലിംഗ 
നം ചെയുന്നതാണ്‌” സാഹിതൃപ! 


നശിപ്പിക്കുകയല്ല സൃഷ്ടിക്കുകയാണ്‌”, വേര്‍പ്പെടുത്തു 
കംയല്ല, ചേക്കു കയാണു” കവിയുടെ കൃത്യം. താഴുന്ന മനു 
ഷ്യൂത്വത്തെ തൂലികകൊണ്ടു” ഉയത്തുന്നവനാണു? കവി, 
സംസാരസമുഭ്ൂത്തിരുനിന്നു അയാഴംക്കുമാത്രമെ അമൂതെ 
ടുപ്പാന്‍ ശക്ഷിയുള്ള! വെള്ളത്തില്‍ കിടന്നും നനയാത്ത 
ഒരു താമരയാണ്‌ കവി. അയാം ഒരു നടനല്ല, ദൂഷ്ടാ 
വുമാതൂമാണു്‌. ഒരു ഭത്താവല്ല, കാമുകനാണു”..കാമ 
മല്ല, പ്രേഷമാണു്‌ കവി. 

ശാസനയില്ലരത്ത ഒരു ഭരണം...സ്വാത്ഥം പുരള, 
ത്ത ഒരു ത്യാഗം ഭോഗം മറയഷ്ക്രാത്ത ഒരു യോഗം.ദ്ദേേ 
ഷഠ തൊടാത്ത ഒരു പ്രേമം_..അതെ, അതാണു യഥാ 
ത്ഥകവിത. ഒരു ഉണ്ടാഥലെല്ല ഒരു ഉണ്ടാവലാണു”_.. 
ഒരു നിമ്മി.മിയല്ല, ഒരു സൃഷ്ടിയാണു” കാവ്യം! ത്തുകാ 
ശത്തിന്‍െറ നീലിമയില്‍ ദിവ്യമായ ഒരു ബാലാതപം 
ലയിച്ചുചേന്നതാണു”-.രമണീയമായ ശബ്ദത്തോടു” ഗഹ 
നമധുരമായ ഒരത്ഥം സമ്മേളിച്ചതാണു” സംഹിത്യം. 
അതൃധികം അടുത്തുനിന്നു” എരൂയും ദൂരത്തേക്കുള്ള ഒരു 
നോക്കലാണു്‌ അത്തു! 

എല്ലാം ഓമ്മയുള്ള ഒരു വിസ്തുതിയാണു” കാവ്യം. 
എംവി ഒരു ത്വാഗിയാണുി്‌. ആ രിവൃഗുരു തൃജിക്കുകയും 
തൃഷ്ിപ്പിക്കുകയും ചെയുന്നു! ലയം ത്യാഗമാണ്‌. ബേധേ 
മില്ലദയൂയിലുള്ള ഒതു ബേധേമാണ്‌" യഥാത്ഥകവിത്ര. 
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സ്വന്തമാക്കുവാനുള്ള ഇുഛയുണ്ടാകുന്നതോടുക്രടി 
ഒരു വസ്ത്രവിലെ “കവിത” നശിച്ചുപോകുന്നു. തൊട്ടാല്‍ 
വീഴുന്ന ഒരു മഞ്ഞുതുള്ളിയാണതു"! ഒരു പ്രണയചരിത്ത 
ത്തിലെ പ്രഥമഭാഗമാണത്മ”. വിട്ടനില്‍ക്കുന്തോറും അ 
തിന്‍െറ അടുപ്പം വര്‍ദ്ധിക്കുന്ന! സ്വാത്ഥം കൈനീട്ടി 
ക്കണ്ടാല്‍ മതി; ഭയപ്പെട്ട സൌന്ദയും ചിറകവിരുത്തു 
കയായി! 


ഒരു വലിയ പ്രമ്ൃമാണെന്നുപറഞ്ഞു നിരൂപകന്മാ൪ 
കോലാഹലം നടത്താറുണ്ടു. സാഹിതൃത്തില്‍ തത്വ 
ചിന്തയ്ത്ത” സ്ഥാനമുണ്ടോ എന്നാണു ഇവരുടെ സംശയം, 
“പിക്ഷികാം പാടുന്നു; പൃഷ്ണങ്ങറം വിരിയുന്നു; നക്ഷത്രങ്ങഴം 
ചിരിയ്ത്ന്നു; അവയ്മ വല്ല ഉദ്ദേശ്യവുമുണ്ടോ? ഇല്ലെന്നു 
ഉടനെ നിങ്ങ ഉത്തരം പായും. 

എന്നാല്‍ അറിയാത്തതെല്ലാം നിഷേധിച്ചുക്ൂടാ. 


മൌനത്തിന്‍െറ ഒരു ചുണുനക്കലാണു” ഭാഷ, 
ച്ചിന്തയുടെ ഒരിളക്കമാണു” പ്രവൃത്തി. വഴിഞ്ഞ ഒരു 
ശ്രാന്തതയില്‍ നിറഞ്ഞൊരു വിക്ഷോഭമുണ്ടു'. അല്ലിനെറ 
നിശ്ശബ്ദചിന്തയില്‍നിന്നുദിച്ച നിമ്മലബോധമാണു” വി 
ഭാതം:--തൃ ബോധം കലാസിരകളെ ഒന്നു ഇളക്കിത്തി 
ത്തതാണ്‌ പകല്‍! 

൫ മേഴ"സണ്‍ പറയുകയുണ്ടായി: “ലോകത്തിമ്റെ 
അസ്ഥിവരരം ഇഷ്ടികകൊണ്ടോ ലോഹംകൊണ്ടോ അല്ലു 
നിമ്മിക്കപ്പെടിട്ുള്ളതു; ൂ ഉല്‍കൃഷ്ടങ്ങളായ ചിന്തകളാധും 
ത്തുദശങ്ങളാലും ആകുന്നു"”വെന്നു”, “തമ്വജ്മാര്‍ത്തിന്നു 
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പ്രഥമസ്ഥാനം നല്‍കണം; തത്വചിന്തയുടെ ശ്രേഷ്ടമായ 
സന്താനം മാത്രമകേന്നു കവിത” എന്നു” ബ്രൌണിങ്ങ” 
പറയുന്നുണ്ടു്‌. 


തത്വചിന്ത സാഹിത്ൃത്തിന്‍െറ ജീവനാകകുന്നു. ഒനന 
പരിശോധിക്കാം. 


“ഒരുനിശ്ചയമില്ലയൊന്നിനും; 
വരുമോരോ ദശ വന്നപോലെ പോം; 
വിരയുന്നു മനുഷ്യനേതിനോ 
തിരിയാ ലോകരഹസ്ൃമാക്കുമേ” 
(ഷി. സീത) 
“അനന്ത,മജ്ഞാത, മവത്ണുനീയ- 
മീ ലോകഗോളം തിരിയുന്നമാഗ്ലം! 
അതിനന്‍െറയേതാണ്ടൊരിടത്തിരുന്നു 
നേക്കേന്ന മത്ത്യന്‍ കഥയെനത്തുകണ്ട,!!” 
(കണ്ണനിരത്തുള്ളി) 
“നരന്‍െറ കമ്മത്തിനു വേഗമേറിയാല്‍ 
വരുന്ന നിഷ്ടന്ദത മുത്ൃയവെന്നുമാം; 
തിരിഞ്ഞിടം പമ്പരമണ്ഡകാണ്ഡവും 
സ്ഥിരങ്ങളല്ലല്ലി മനുഷ്യദുഷ്ടിയിത്വ” 
(ബാഷ്കുങ്ങവ്ിറു 
ഇതില്‍ ആദ്യത്തേതില്‍, അജ്ഞാതമായ ത്ത അപാ 
രതയിലേയ്ക്ത നോക്കുമ്പോ? കവി പരിഭ്ൂമിച്ചപോകന്ു; 
രണ്ടാമത്തേതില്‍ അത്തുതപ്പെട്ട നില്‍ക്കുന്നു; മൂന്നാമത്തേ 
തില്‍ തത്വം കാണ്മാന്‍ പ്രയത്നിക്കുന്ന. 


എന്നാല്‍ കവി ഒരദ്യ്യാപകനല്ല; കാവ്യം ഒരദ്ധ്യ 
യനശാലയുമല്ല. 
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ശിശിരത്തിന്‍െറ ഗഹനമായ നിശ്ശബ്ദത വസയ 
ത്തിന്‍െറ ഒരു ഉടുപ്പിട്ടതാണു” സാഹിര്യം. പ്രപഞ്ച 
ത്തിന്‍െറ അടിത്തട്ടിലേയഷ്കുള്ളൊരെത്തിനോക്കലാണതു'; 
അതിലെ പരാജയംക്ലടി വിജയമാണു. മുള്ളനിറഞ്ഞ 
വഴിയിലുള്ള ഒരു പച്ചപ്പടടവിരിയ്ക്ലാണു”._ അറിയാതെ 
തന്നെ അഗാധതയിലേയ്കുളള ഒരു ഇറങ്ങിപ്പോവലാണു്‌' 
സാഹിതൃം! ഒളിച്ചുകളിയ്ക്ന്ന രാപ്പുകലുകം തമ്മില്‍ 
കാണുന്നതു” സാന്ധൃകാന്തികലനന അതിന്‍െറ അങ്കണ 
സ്ഥലത്തു വെച്ചാകുന്നു! 

അനശ്വരസാഹിത്യം എഴുതണമെങ്കില്‍ കാര്‍ 
ലൈല്‍ ഉപദേശിക്കുമ്പോലെ കവി സ്വജീവരക്ഷത്തില്‍ 
തുലികമുക്കണം; തന്നില്‍ക്രടി ലോകത്തെ കാണണം. 
*വിശേഷ്‌മല്ല “സാമാന്യ"മാണ കവിയുടെ വിഹാര 
ദേശം. 

“ഏററവും വ്യസനകരമായ സംദവത്തെപ്പററി 
എഴുതുന്ന കവിതയാണു” ഏററവും ഹൃദ്യമായിട്ടുള്ളതു””” 
എന്നു ഷെ്ലി പറയുന്നുണ്ടു”. ഭവഭൂതി കരുണത്തിന്നു” 
മാഹാത്മും കല്ലിച്ചിരിക്കുന്നു. നിങ്ങഴം ചോദിക്കും സാ 
ഹിത്യം സൌന്ദയുപ്രകാശകമാണെങ്കില്‍ വൈരൂപൃത്തി 
ലെങ്ങിനെ സൌന്ദയുമുണ്ടായി എന്ന്‌, കണ്ണീരീധെങ്ങി 
നെ പുഞ്ചിരി കലന്വെന്നു, .ദുഃഖത്തിലെങ്ങിനെ സുഖ 
മുണ്ടായിയെന്നു". വികാരങ്ങള്‍ാക്കൊരു “പകച്ചു"യുണ്ടു; 
പകഷ്യ്യീല്‍ ലയമണ്ടു"; ലയത്തില്‍ ആനനുമുണ്ട്‌. ത്തന 
നൂമുണ്ടാക്കുന്നവ ഏതോ അവ സുന്ദരങ്ങളാകുന്ന. മസി 
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ക്കുക എന്നാല്‍ ചിരിക്കുക എന്നല്ല അത്ഥം. അതു” 


പുറമേ കാണുന്ന ഒരു പത്യല്ല,-ഉള്ളോടിണങ്ങിയ 
ഒരു ക്ഷോഭമാകുന്നു. 

വാസ്തവത്തില്‍ കുളൂര്‍ചില്ലില്‍കൂടിപ്പതിഞ്ഞ സൂയ്യപ്ര 
കാശം ഒരു ചന്ദ്രികയായിത്തീന്നതാണു” കവിത. അ 
തൊരു ചൂടില്ലാത്ത വെളിച്ചമാണ്‌. ഉണച്പയുടെ സുക്ഷ്മ 
കാശത്തില്‍ വിസ്‌ തൃതമായിക്കാണുന്ന ഒരു സ്വഫ്യസാ 
മ്രാജ്യം! കണ്ടതിനെയുള്ള ഒരു പകത്തലല്ല.--പകത്തിയ 
തിലുള്ള ഒരു കാണലാണു” യഥാത്ഥകാവ്യം! നീല്‍ക്കുന്ന 
തില്‍നിന്നുള്ള ഒരു നടത്തമാണതു! 


മനുഷ്യത്വത്തിന്‍െറ ഉണച്ചയെ-ചൈതമ്യത്തിന്റെ 
വികാസത്തെചിത്രീകരിക്കുന്നതാണു” യഥാത്ഥകല. ആ 
ചിത്രീകരണത്തിന്‍െറ ഒരു ജന്മസാഫല്യം പ്രദപിയ്കു 
ലാണു” യഥാത്ഥസാഹിതയും. വൃക്കിപരമല്ല; സാവ്യ 
ജനീനമാണെ”; താല്‍ക്കാലികമല്ല, സാറ്യകാലികമാണു; 
ത്ത രിവ്യകലയുടെ ഭവൃസന്ദേശം?! 


ദേശാഭിമാനം 


ദേശീയ തത്വത്തെ പുലത്തുവാനും ദേശാഭിമാനത്തെ 
വളര്‍ത്തുവാനും ലോകത്തിലെ സകല ജനസമുദായങ്ങളം 
വിശ്രമമെന്നിയെ പരിത്രമിച്ചുവരുന്ന ഒരു കാലമാണിത്‌. 
ദേശാഭിമാനത്തിനെറ ഉല്പത്തി എവിടെനിന്നാണെന്നും 
അതിന്‍െറ ആവശ്യം എന്തെന്നും അതിന്‍െറ അത്ഥ 
വ്യാഛി എത്രത്തോളം ഉണ്ടെന്നും മററും നമുക്കിവിടെ 
അല്ലുമെന്നാലോചിക്കാം. 

"ജനനീ ജന്മഭൂമിശ്ച സ്വറ്നാദപിഗരീയസി” എന 
തൃഘഏൃവാകൃത്തെ ആദരിക്കാത്ത ഒരൊററ മനുഷ്യനെങ്കി 
ലും...അവന്‍ രാഷ്ട്രീയമോ സാമുദായികമോ മതപരമോ 
തആയ ഏതു പ്രവത്തിയോടു” ബന്ധപ്പെട്ടവനായാലും 
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ശരി...പരിഷ"കൃതലോകത്തില്‍ ഇല്ലെ തീല്ചയാണ്‌. 
“ഹാ എന്‍െറ മാതൃഭൂമി, എന്‍െറ മാതൃഭൂമി” എന്നിങ്ങ 


നെ ഗല്‍ഗദസ്വരത്തില്‍ ഉച്ചരിച്ചുകൊണ്ട ഇഹലോക 
വാസം അവസാനിപ്പിച്ച മഹാനേതാക്കന്മാരുടെ ജിവച 


രിത്രങ്ങളും, മതുഭൂമിയുടെ ഭവൃപേദാനങ്ങള്‍ം പാടിപ്പാടി 
തൃഭ്രിവരാതെ നിയ്യാണം പ്രാപിച്ച മഹാകവികളുടെ 
കാവ്യതല്ലജങ്ങളും നാം എപ്പോഴചം പാരായണംഷെയ്ത് 
രോമാഞ്ചം കൊള്ളാറുണ്ട്‌. ഐമേഴ്‌"൩ണ്‍ ഒരിക്കല്‍ 


പറകയുണ്ടായി:.. “എന്‍െറ മാതൃഭാഷ ലോകത്തിലെ 
എല്ലാ ഭാഷാനദികളും വന്നുധേരുന്ന ഒരു സമുദ്ൂമായിത്തീ 


രേണ""മെന്നു". വിദ്യാഭ്യാസം സിദ്ധിച്ചു ഏതൊരാളും 
ഏതു രാജൃത്തില്‍വെച്ചും പറയുന്നതു കേഴക്കാം:.“എ 
ന്‍െറ രാജ്യം ഉയരണം; സമ്പല്‍സറുദ്ധമായിത്തീരണം”* 
എന്ന്‌. 

മെസ്സിനി പറകയുണ്ടായി: --- **സ്പോദരാ! നീ നിന്റെ 


രാജൃത്തെ സ്നേഹിക്കുക. ദൈവം നിനക്കുതന്നിട്ടുള്ളൂ ഒരേ 
ഒരു ഗൃഹമാണ്‌” രാജ്യം; അതില്‍ ഒരു വലിയ കുടുംബവും 


നിനക്കുണ്ട്‌”. നിസ്വാത്ഥമായി നീ അതിനെ സ്നേഹിക്കുക; 


അതു നിന്നേയും സ്നേഹിക്കുമാറാകട്ടെ”. ത്ത മഹാത്മാവു 
വേറൊരിക്കല്‍ ഇങ്ങനെ പറകയുണ്ടായി:-- “രാജ്യം നി 


ങ്ങളിലോരോരുത്തരിലും ഓരോമുത്തിയായി അവതാരം 
ചെയുട്ടെ. തന്‍െറ സഹോദരനമാക്കു നേരിടുന്ന സുഖ 
ദുഃഖങ്ങളുടെ മുഴുവന്‍ ഉത്തരവാദി തനോണെന്നു ഓരോരു 


ത്തനം കരുതുകയും അതനുസരിച്ചു പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയും 
ചെയുൂട്ടെ.”” 
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സ്വദേഹം, സ്വജനം, സ്വഗൃഹം എന്നിവയെ 
പ്പോലെത്തന്നെ സ്വരാജൃത്തെപ്പററിയും അകൃത്രിമമായ 
ഒരു പ്രത്യേക പ്പേമം വളരെക്കാലം മുമ്പ്‌” മുതല്‍തന്നെ 
മനുഷ്യനില്‍ രൂഡമുലമായിത്തിന്നിട്ടണ്ടു്‌”. മമതാബോ 
ധരൂപമായ ഇത പ്രേമത്തിനൊ ആധികൃം ഒരുതരം അ 
ന്യാദൃശമായ അഭിമാനത്തെ മനുഷൃഹൃദയത്തില്‍ സൃഷ്ടി 
പ്രേ പയ്യാഫ്്മായിത്തീര്‍ന്നു. പുജ്യവസ്ത്രക്കളോടുള്ള 
ബച്ചുമാനാദരങ്ങളം സ്വാത്ഥത്യാഗത്തിലുള്ള അപാര 
നിര്‍വൃതിയും മനു ഷൃഹൃദയത്തില്‍ സ്വതഃസിദ്ധമായുള്ളതുു്‌, 
വ്യക്തിയും സമുദായവും, വൃഷ്ടിയും സമഷ്ടിയും തമ്മിലു 
ണ്ടാവാനിടവന്നിട്ടുള്ളതും ഐകൃവിസ്റബ്ലമായതുമായ ത്ത 
അദിമാനബന്ധത്തെ തുലോം ദ്ദഡ്ധതരമാക്കിത്തിക്കുകയാ 
ണുണ്ടായിട്ടുള്ളത?. പരതിശുദ്ധസ്സേഹത്തി ല്‍നിന്നുദിക്കുന്ന 
മമത്വബോധം സ്ഥായിയായ ഒരഭിമാനത്തിനെറ പ്രകട 
തിയെ സ്വീകരിച്ചു” സമുദായത്തിന്റേയും രാജൃത്തിന്റേയും 
രക്ഷയ്ക്ക്ം സുഖത്തിന്നുംവേണ്ടി എത്തുതന്നെ ചെയ്യാനും 
വൃക്ഷികളെ ഉത്സാഹിപ്പിക്കുന്ന ഒരു വലിയ പ്രേരണാശ 
ക്ഷിയായിത്തീര്‍ന്നു. ദ്രോദ്യയന്നതിയ്കകുള്ള ഏുതേതാളുടെ 
ഏതേതു പരിശ്രമങ്ങളുടെ അടിയിലും ഇത്തരത്തിലുള്ള 
ഒരഭിമാനം ലയിച്ചുകിടക്കുന്നതായിക്കാണാം. ഇത്രയം 
പ്രസ്താവിച്ഛതില്‍നിന്നു ദേശീയങ്ങളായ ഏതു വസ്തുക്കളോ 
ടമുള്ള ഒരകൃത്രിമപ്പേമത്തില്‍നിന്നാണ” ദേശാഭിമാനം 
സുമുല്‍ദവിച്ചിട്ടുള്ളുതെന്നും ദേശാഭിമാനികളുടെ ഒത്തൊരു 
മിച്ച ഒരു: പരിശ്രമമാണ്‌ രാജ്ൃക്ഷേമത്തെ നിലനിര്‍ത്തു 
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കയും വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുകയും ചെയുന്നതെന്നും വൃക്ഷമായ 
ല്ലൊ. ദേശാഭിമാനി സ്വദേശത്തില്‍ക്രൂടി ആത്മാവിനെ 
കാണുകയും നിരന്തരമായ അതിന്‍െറ സേവകൊണ്ടു 
തതത്മസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിച്ചു ശാശ്വതാനന്ദം സമ്പാ 
ദിക്കുകയും ചെയുന്നു. സ്വ തന്തൂഭേശങ്ങളായാലും ശരി 
പരതന്ത്രദേശങ്ങളാ യാലും ശരി അവിടുത്തെ ജനങ്ങറാ 
ന്ന മെവിടെയും ശക്കിസമ്പാദനത്തിന്നുപയോഗിക്കുന്ന 
തു” ദേശാഭിമാനം എന്ന പഞ്ചാക്ഷരീമന്ത്രമാണെന്നു 
പറയുന്നതില്‍ ലേശംപോലും അതിശയോക്കിയില്ല. 


എന്നാല്‍ സമഞ്മസരീ മതിയില്‍ പരിധികളെ നിയ 
ന്രിക്കാത്തപക്ഷം ദേശാഭിമാനവും രാജ്യസ്നേഹവും മനു 
ഷ്ൃത്വത്തിന്‍െറ സങ്കുചിതവും ഇരുളടഞ്ഞതുമായ ഭാഗ 
ത്തെ പ്രത്യക്ഷീകരിക്കുന്നവ യായിത്തീന്നേക്കുമെന്ന സംഗ 
തി വിത്ത വ്യമല്ല. സ്വരാജ്യത്തെപ്പുററിയുള്ള അതിര്‍ 
കടന്ന അദിമാനം മററു രാജ്യങ്ങളുടെ അഭിവൃദ്ധിയേയും 
ഗുണഗണങ്ങളേയും അസുയാകലുഷിതമായ ഒരു ദൃഷ്ടി 
കൊണ്ടു നിരീക്ഷിപ്പാന്‍ വ്ൃക്കികളെ പ്രേരിപ്പിക്കുകയും 
അതോടുകൂടി തങ്ങളുടെ ദോഷങ്ങളെ മറക്കുവാനും മറയ്ക 
വാനും ഉള്ളു ഒരു വാസന അവരില്‍ അങ്കരിക്കുകയും 
്വയുന്നു മതാഭിമാനം വര്‍ദ്ധിച്ചു വര്‍ദ്ധിച്ചു ഒരു തരം്‌ 
പരമതാസഹിഷ്ണുത്വമായിത്തീരുമ്പോം അതു ലോകോ 
പദ്രവമായിത്തീരുന്നു; ഇതുപോലെതന്നെയാണ്‌ ദേശാ 
ഭിമാനത്തിന്‍െറ കലയും. യശാഃകത്ുകികളും ലോടികളു 
മായ പലരുടേയും കയ്യില്‍ ദേശാഭിമാനം ഒരുതമം പതാ 
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ദ്യൂദയാസഹിഷ്ക്ണതവത്തിന്‍െറ പയ്യായമായി തീര്‍ന്നിട്ടുള്ള 
തായും ദേശാഭിമാനത്തിന്‍െറ മറവില്‍നിന്നുകൊണ്ടു' അ 
വര രക്കച്ചൊരിച്ചല്‍ പലതും ഉണ്ടാക്കിയിട്ടുള്ളതായും 
ചരിത്രം പരിശോധിച്ചാല്‍ മനസ്സിലാകുന്നതാണു'. പ്രേമ 
ത്തിന്‍െറ പരകോടി ഇങ്ങിനെ ക്രായുമായിത്തീരുവാനിട 
വരുന്നു. 

പ്രസിദ്ധ ചിന്തകനായ ടോരാസ്റ്റോയ്‌ തന്‍െറ 
വണ കഫ ൭ഠഴന്േനഗ! എന്ന ഉല്‍കൃഷ്ടേപ്ന്യാ 
സത്തില്‍ ഇന്നു നാം പൂജ്യമെന്നു കൊണ്ടാടിവരുന്ന ദേശാ 
ഭിമാനം ലോകസമാധാനത്തിന്നു എത്രകണ്ടു വിഘാതമാ 
യാണു്‌” തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നതെന്നു ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ടണ്ട്‌, 
മിസ്റ്റര ഇ. ബെല്‍ഫാട്ട്‌” ബാക്സ്‌ (2.. 8൦൦൩ 820) 
ഇങ്ങിനെ എഴുതുന്നു: “ഒരാളെ നിങ്ങ ദേശാഭിമാനി 
ഉയന്നു വിളിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതു അയാളെ സംബ 
ന്ധിച്ചേടത്തോളം ഒരു വലിയ നിന്ദയഃയിരിക്കരുതപ്പെ 
ടന്ന കാലം നിശ്ചയമായും വളരെ വിദൂരമായ ഒന്നായിരി 
ക്കയിമ്ലെന്നു നമുക്കു പ്രതീക്ഷിക്കാവുന്നതാണു്‌. ഇന്നു 
നാം ദേശാഭിമാനം എന്നു വിളിച്ചുവരുന്നത” നാം ഏതു 
രാജ്യത്തോടു ചേന്ന പ്രജകളാണോ ആആ രാജ്ൃത്തിന്‍െറ 
സമൃദ്ധിക്കുവേണ്ടി അന്ൃരാജ്യങ്ങളെ ഇഷ്ടംപോലെ കൊ 
ഒ്ളചെയ്‌ വാൻ നമുക്കു സാധിച്ചിട്ടുള്ള അനുമതിയെ മാത്ര 
മാണ്‌”. ൧0൦ ൨൦ ചം എന്ന തന്‍െറ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
മേല്‍പറഞ്ഞവിധം സമുചിതമായ ദേശാഭിമാനത്തിന്‍െറ 
അനാശാസ്യ സ്വഭാവത്തെ റോമേയിന്‍ റോളന്‍റ്‌ വെളി 
വാക്കുന്നുണ്ട്‌'. മട എന്ന പാശ്ചാതൃഗ്രന്ഥകാരന്‍ 
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ഇപ്രകാരം എഴുതുന്നു...” സ്വാതന്ത്രവും ന്യായവും 
പരിപാലിപ്പാന്‍ എല്ലാ രാജ്യങ്ങാംക്കുമുള്ള സമാവകാശ 
ത്തേയാണ്‌' ശരിയായ ദേശാഭിമാനം പ്രതിനിധീകരിക്കു 


ന്നത്‌. അവനവന്മൊ രാജ്ചൃത്തിരു സ്വാതന്ത്രവും 
ന്യായവും പരിപുക്സുനിലയില്‍ പരിപാലിതമായിത്തീരു 


വാനുക്ളൂ പരിത്രമം ചെരയുണ്ടതു ഓരോ പൌരന്റേയും 
കടമയാണ്‌. ' സ്വരാജൃത്തെ സ്നേഹിപ്പാനം സേവി 
പ്പാനുംവേണ്ടി അന്യരാജ്യങ്ങളേദയോ മനുഷ്യസമുദായ 
ത്തിന്‍െറ സദാചരേങ്ങളായ വലിയ ഗക്തികളേയോ അവ 
ഹേളിക്കുന്നവര്‍ അധഃപതിച്ചു ദേശാഭിമാനത്തിന്‍െറ 
ദയനീയലക്ഷണമുള്ളവരാകുന്നു.”” ബര്‍ടനുട” റസ്സല്‍, 
ഫച്ച്‌. ജി, വെല്‍സ്‌ തുടങ്ങിയ സകല ചിന്തകന്മാരും 
ഈ അഭിപ്രായത്തിന്റെ പാരമാത്ഥല്യം സമ്മതിക്കുന്നുണ്ടു. 
റസ്സല്‍ തന്‍െറ 1 ഗന്റിടേ ൨ ടഠവിചി 1.0നടസ്ധഥിഠ൩ 
എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ദേശാഭിമാനം ലോകസമാധാനത്തെ 
അലംകോവലപ്പെടുത്തുന്ന ഒരുതരം ദീനമാണെന്നു കാണി 
പ്യാന്‍ യതിച്പിട്ടുള്ളതായികാണാം. നമ്മടെ വിദ്യാലയ 
ങ്ങളില്‍ ചരിത്രം പഠിപ്പിച്ചുവരുന്നത? പ്രധാനമായി 
ദേശാഭിമാനവും ദേശസ്നേഹവും വിദ്യാത്ഥികളില്‍ വര്‍ദ്ധി 
പ്പാനിടയാക്കുന്നു തിനാണെന്ന പറയേണ്ടതില്ലുഖ്ലൊ. പ 
ക്ഷെ ഈ പരിശ്രമം അധികവും പിഴച്ച മാഗ്ലത്തിചായി 
ത്മിരുന്നുണ്ടെന്നാണ്‌ റസ്സലിന്‍െറ അഭിപ്രായം. അദ്ദേ 
ഹാ പറയുകയാണ്‌':-'“അതാത” രാജ്യങ്ങളെ വച്ചതാക്കി 
ക്കാണിക്കുന്ന വിധത്തിലാണു ലോകത്തിലെവിടെയും 
ചരിത്രം പഠിപ്പിച്ചുവരുന്നത്‌", തങ്ങളുടെ രാജ്യക്കാര്‍ 
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എപ്പോഴും ശരിയായ കൃത്യങ്ങ0ം മാതമേ ചെയ്യിട്ടുള്ള 
വെന്നും, മിക്കപ്പോഴും എല്ലാററിലും വിജയവും അവ 
ക്കേ സിദ്ധിച്ചിട്ടുള്ളു വെന്നും, അവരുടെ ഇടയിലാണ്‌ 
ചോകപൂജ്യരായ ഒട്ടധികം മഹാന്മാരും ജനിച്ചിട്ടുള്ള 
തെന്നും, എല്ലാ സംഗതിയിലും തങ്ങളുടെ രാജ്യമാണ്‌ 
ലോകത്തില്‍ വെച്ചു ഏററവും മാഹാത്മുമേറിയതെന്നും 
വിശ്വസിപ്പാന്‍ കുട്ടികം പാഠശാലകളില്‍വെച്ചു പഠിച്ചു 
വരുന്നു,” അടിമരാജ്യമാണെങ്കില്‍ അവിടത്തെ കുട്ടിക 
പഠിക്കുന്നതു, ഭരണകത്താക്കന്മാരുടെ അതിപ്രതാപ 
ത്തേയും ബുദ്ധിശക്കിയേയും, ന്യായബോധത്തേയും മററും 
സ്തൂതിച്ചുകൊണ്ടുള്ള ചരിത്രങ്ങളായിരിയ്ക്കുമെന്നും ഇവിടെ 
ഓമ്മിക്കേണ്ടതാണ്‌. ടച്‌ 0 ഡ്മ എന്ന 
തന്‍െറ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഏച്ചു”. ജി. വെല്‍സ്‌ യൂറോപ്പിലെ 
അധുനാതനവിദ്യാഭ്യാസസ്ഥാപനങ്ങം ദുഷിച്ചതും മാത്സ 
യൂബുദ്ധിയെ ഉല്ലാദിപ്പിക്കുന്നതുമായ ദേശാദിമാനത്തെ പ 
രത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നതായി പ്രസ്താവിക്കുന്ന. വെല്‍സ്‌ 
ദേശാഭിമാനത്തിന്‍െറ മാഹാത്മൃത്തെ അപലപിപ്പാന്‍ 
തയ്യാറില്ല. വിശാലമായ പരിധികളോടുക്രടി അതിനെ 
സ്വീകരിക്കണമെന്നേ അദ്ദേഹത്തിന്നു വിവക്ഷയുള്ള. 
നോര്‍മ്മന്‍ ഏന്‍ജെല്‍ (1540൬൭൩൩ ൧൩൭൦) തന്‍െറ 
ധന 7൭൦൦ 2൨0 16540൦ 1277001൩ എന്ന ഗ്രന്ഥ 
ത്തില്‍ മുന്‍ പറഞ്ഞവിധത്തില്‍ ദേശാഭിമാനത്തിന്റെ പല 
ദുഷ്ടഭാഗ ങ്ങളേയും എടുത്തു നിരൂപണം ചെയുന്നുണ്ട്‌”. 
“ദേശീയത്വം, ദേശാഭിമാനം, രാജ്ൃഭക്കി എന്നും മററും 
നാം പറഞ്ഞുവരുന്നവ ലോകസമാധാനത്തെ നശിപ്പിക്കു 
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കമാത്രമേ ചെയ്തിട്ടുള്ള വെന്നും ഇനിയും അവ അങ്ങിനെ 
യേ ചെയ്ുകയുള്ളവെന്നും അദ്ദഹം സിദ്ധാത്തിക്കുന്ന, 
സമാധാനകഃലത്തു” രാജ്യത്തിലെ ഭിന്ന൩മുദദയങ്ങളെ 
യോജിപ്പിക്കുന്ന വിഷയത്തില്‍ ദേശഭക്കിക്കു പരാജയമേ 
ഉള്ളു; നിമ്മാണപരങ്ങളായ പ്രവൃത്തികഴം.്കു ഒരു പ്രരേ 
പണം കൊടുക്കുന്ന വിഷയത്തിലും അതിന്നു പരാജയ 
തന്നെ. രാജ്യങ്ങറം തമ്മില്‍ ഐക്യം സ്ഥാപിക്കുന്നു 
വിഷയത്തിലാണെങ്കില്‍ ദേശഭക്കി അതിന്നൊരു നാശ 
കാരണമായ വിപരീതശക്കഷിയായീട്ടേ വര്‍ത്തിക്കുകയുള്ളു 
വെന്നു പ്ര മൃക്ഷമാണു”"*. ഇതെല്ലാമാണ്‌ ഏഎന്‍ജെ 
ലിന്‍െറ അഭിപ്പായങ്ങര്‍ാ. 

പരഗൃണങ്ങളെ ലഫ്ുകരിയ്ക്ുകയും സ്വദോഷങ്ങളെളെ 
കാണാതിരിക്കുകയും ചെയുന്ന തൃത്മാഭിമാനം മനു 
ഷ്യൂനന്‍െറ അഭ്യദയോനുഖമായ ജീവിതത്തെ തടയുകയേ 
ചെയ്‌ കയുള്ളൂ. മെസ്സിനി ഒരിക്കല്‍ പറയുകയുണ്ടായി: 
**സ്തൂതികൊണ്ടു' ഒരുകാലത്തും രാജ്യത്തെ രക്ഷിപ്പാന്‍ 
സാദ്ധ്യമല്ല. ഗവ്വോടുക്ൂടിയ വാക്കുകറം ഒരിയ്ക്കലും നമ്മു 
ടെ സ്ഥിതിഒയ നന്നക്കിത്തിക്കുന്നതല്ല. സ്വരാജൃത്തി 
ന്‍െറ മഹനീയ ഗൃുണങ്ങളെപ്പററി പ്രശംസിക്കുന്നതിലല്ലം 
അതിന്‍െറ അവശതകളെ കണ്ടറിഞ്ഞു അവയെ പരിഹ 
രിക്കുന്നതിലാണു” ഒരു പൌരനെറ മാമ്പത മുഴുവന്‍ 
കിടക്കുന്നത്‌,” 


മരു ഷ്യസമുദായം പരസ്സരമായ വിശാാസത്തിലും 
സ്നേഹത്തിലും ദുസ്ഥബമ്ധമായിവത്തിക്കണമെന്നള്ള ആ 
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ശാശ്വതമായ ഈശ്വരഹിതത്തിനാ വിഘാതമായി നീല്‍ 
കുന്ന ഏതൊരാചാരത്തേയും നിയമത്തേയും നശിപ്പിച്ചു 
കളവാനുള്ള പരിശ്രമങ്ങളാണ്‌” ഇന്നു ലോകത്തിലെവി 
ടെയും നടക്കുന്നത്‌. വൃക്കി സമുദായത്തിലും, സമുദായം 
രാജൃത്തിലും, രാജ്യം ലോകത്തിലും ലയിച്ചു അവികല 
മായ ശാന്തിയും സമാധാനവും എന്നും എവിടേയും 
സംസ്ഥാപിതമായിക്കാണണമെന്നുള്ള തആഗ്രഹം സക 
ല ഹൃദയങ്ങളിലും വരദ്ധിച്ചുവരുന്ന ഇക്കാലത്ത്‌ നമ്മുടെ 
സകല ചിന്തകളേയും ആദശങ്ങളേയും അവയുടെ സങ്ക 
ചിതപരിധികളില്‍നിന്നു വേര്‍പെടുത്തി വിശാലമായ 


സര്‍വ്വജനീനത്വത്തിലേക്കുയര്‍ത്തേണ്ടിയിരിക്കുന്ന. ഒരു 
പരിപാവന മതമാണ്‌” ദേശാഭിമാനം; എന്നാല്‍ ഏതൊ 


ന്നിന്‍േറയും അന്ധമായ സ്വീകരണം മനുഷ്യനെ ഭയങ്കര 
മായ അന്ധകാരത്തിലേക്കു തള്ളിവിടകയേ ചെയ്‌ ക 
യുള്ളൂ. ദിവ്യമാണ്‌ ദേശഭക്ഷി; എന്നാല്‍ സങ്കചിതപരി 
ധികളില്‍ അടക്കപ്പെടുമ്പോഴം അതിനെ ഒരു പൈശാ 
ചികത്വം ബാധിക്കുന്നു. ഇടുങ്ങിയ ഹൃദയങ്ങളില്‍ നില്‍ 
ക്കേണ്ടിവരുമ്പോ?ം രാജ്യഭക്കിക്കു ഒരു ശ്വാസാമമുട്ടല്‍ 
ഉണ്ടായേക്കും, 

മാതൃഭൂമിയില്‍ക്ൂടെ ലോകത്തെ ദശിക്കണം; മാത 
ഭൂമിയുടെ സേവയില്‍ക്രടി ലോകഞ്ഞ സേവിക്കണം. 
““ ചരിത്രമെന്നതു ഉദാഹരണരൂപേണ തത്വജ്ഞാനത്തെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന ഒരു ശാസ്ത്രമാണെ" "ന്നു കാര്‍ലൈല്‍ 
പറയുന്നുണ്ടു്‌. ഏററവും വിശാലഹൃദയത്തേട്ടക്രടി നാം 
ചരിതം പഠിക്കണം, തെററുകം സകല രാജ്യക്കാക്ും 
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ഉണ്ടായിട്ടുണ്ടെന്നു നാം മനസ്സിലാക്കണം. സ്നേഹവും 
ഐെകുവും ത്തയിരിക്കട്ടെ നമ്മുടെ തആദശം. ആയിര 
മായിരം കൊല്ലങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പു ദാരതവഷത്തിലെ മഹ൪ 
ഷിക€ം പാടുടകയുണ്ടായി:.... 


**സമദനി വ ആകൂതഃ 
സമാനാ ഹൃുദയാനിവഃ 
സമാന മസ്ത്ു വ മനോ 
യഥാ വഃ സുസഹാസതി 
യഥാ വഃ സുസഹാസതി”” 
ഗ്വേദം 19, 


അര്ഥം: _.*“നിങ്ങളടെ അഭിപ്രായവും നിങ്ങളുടെ 
ഹൃദയവും നിങ്ങളുടെ മനസ്സും ഒന്നായിത്തീരട്ടെ. അങ്ങി 


നെ അസ്യാദൃൂശ്യമായ സംഡശക്കി നിങ്ങളില്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചു 
വരുവാന്‍ ഇടവരട്ടെ.” 


പുരാതനഭരതത്തിമെ സര്‍വ്വലാരാലക്‌ം 


വിദ്യാദ്യാസ പ്രചര ണവിഷയത്തില്‍ പ്രാചീനദാര 
തീയർ എത്രത്തോളം നിഷ്കഷപ്രദശിപ്പിച്ചിരുന്നുവെനാം 
വിദ്യാദ്യാസസ്ഥാപനങ്ങളെ ഏപ്പെടുത്തിയിരുന്നതു്‌ അ 
വ൪ ഏൃത്ൂമത്താളം ഉയന്ന ആദഗങ്ങളെ മുന്‍നിത്മിയാ 
യിരുന്നുവെന്നും ഇന്ത്യാചത്ത്രം വായിച്ചിട്ടുള്ള ആരേയും 
പറഞ്ഞറിയിക്കേണ്ടതായിട്ടില്ല. പ്രാചീന ഭാരതത്തിലെ 
സവ്യുകലാശദലകളെ സംബന്ധിച്ച ചില വിവരങ്ങളാ 
ണ്‌ സാക്ഷേപിച്ചു” താഴെ വിവരിയ്ക്കന്നതു". 

വടകഷ്കപടിഞ്ഞറേന്‍ ഇന്ത്യ ആദ്യകാലത്തുതന്നെ 
ഹൈന്ദവസംസ്താരത്തിന്‍െറ ഇരിപ്പിടമായിരുന്നു. കാ 
ശ്മീ൪,. ബദരികാശ്രമം തുടങ്ങിയ സ്ഥലങ്ങ?ം വിദ്യാഭ്യാസ 


പുരാതനദാരതമത്മിലെ സവ്വകലാശാലകം മു 


കേന്ദ്രങ്ങളെന്ന നിലയില്‍ വളരെക്കാലം ദലാകത്തിന്‍െറ 
സവിശേഷമായ ബഹ്ുമാനത്തിന്ന്‌ പാത്രീദവിച്ചുകൊ 
ണ്രാണ്‌ വത്തിച്ചിരുന്നതു്‌. 

ബി. സി. ആറാം ത്താറാണ്ടില്‍ ഹൈന്ദവവീദ്യാ 
ദ്യാസകേന്ദ്രം തക്ഷശിലയായിരുന്നു. പതിനാറു വിഷയ 
ങ്ങം ഇവിടെ പഠിപ്പിച്ചിതന്നുവെന്നും ഓരോ വിഷ 
യവും പഠിപ്പിച്ചിരുന്നതു” പരമപണ്ഡിതന്മാരായ അദ്ധ്യാ 
പകന്മാരായിരുന്നുവെന്നും ത്തണു' കാണുന്നതു”. ഇവി 
ടെ ചിതം, കൊത്തുപണി മു മലയ കലാവിദ്യകം അഭ്യ 


സിപ്പിപ്പാന്‍ ഉന്നത വിദ്യാലയങ്ങളുണ്ടായിരുന്നു. ഇര 
സവ്യകലാശാലയില്‍ പഠിച്ചിരുന്നവരാണു്‌ പാണിനി, 


ചാണക്യന്‍ മുതലായവര എന്നാണു” പറയപ്പെടുന്നത്‌. 
ഇവിടെ ഇന്നത്തെപ്പോലെ ഫീസ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നു. 
വൈദ്ൃശാസ്ത്രത്തില്‍ അപാരപണ്ഡിതന്മാരായ പ 
വരും ഈ സവ്വകലാശാലയുടെ സന്താനങ്ങളായിരുന്നു. 
മഗധയിലെ ബിംബിസാരമഹാരാജാവിന്‍െറ കുടംബ 
വൈദ്യനും ബുദ്ധദേവനെറ പല ദീനങ്ങളും പല കാല 
ങ്ങളിലുമായി സുഖപ്പെടുത്തിയവനും ആയ ജീവകന്‍ 
എന്ന സുപ്രസിദ്ധ വൈദൃശസ്ത്േട്നു, തക്ഷശിലാ സ്വ 
കലാശാലയിലെ ആത്രേയന്‍ എന്തൊരു മഹഷിയുടെ 
പ്രധാനശിഷ്യനായിരുഅവെന്നാണു്‌” കാണുന്നതു”, വിദ്യാ 
ഭ്യാസം കഴിഞ്ഞുശേഷം ആത്രേയന്‍ ശിഷ്യനോട്‌” തക്ഷ 
ശിലാനശരത്മിനെറ പതിനഞ്ചുനാഴിക സമച്ചതുരമുള്ളു 


സ്ഥലങ്ങളില്‍ വളരുന എല്ലാ - മരങ്ങളേയും ച്ചെട്ടിക 
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ളേയും പരിശോധിച്ചു” അവകളില്‍നിന്നെന്യെല്ലംേ മര 
ന്നകര്‍ം ഉണ്ടാക്കാവുന്നതാണെന്നു? കണ്ടുപിടിപ്പാന്‍ കല്ലി 
ച്ചുവെന്നും അതനുസരിച്ചു” ജിവകന്‍ നാലുദിവസംകൊ 
ണ്ട” മേല്പറഞ്ഞ പ്രകാരം നിഷ്‌കൃഷ്ടമായ പരിശോധന 
നടത്തി ഗവേഷണങ്ങളുടെ ഒരു റിപ്പോര്‍ട്ട" ഗുരുനാഥന്നു 
സമപ്പിച്ചുവെന്നും മററും പറഞ്ഞുവരുന്നുണ്ട്‌. ഏതെ 
ങ്കിലും ഒരു ദീനത്തിന്നു” പററിയ ഓഈഷധമണ്ടാക്കാന൯ു 
സാധിയ്ക്കാത്ത ഒരൊററ ചെടിയോ, ഫലമോ, മുലമോ 
ജിവകന്നു” കാണ്മാന്‍ സാധിച്ചില്ലത്രെ. ഇത്തരത്തിലുള്ള ഗ 
വേഷണപരിക്ഷകളുടെ ആശാസ്യത പ്രസ്തഷ്ടമാണല്ലോ. 

വളരെ നൃററാണ്ടുകളേളേം തക്ഷശിലാസവ്വകലാ 
ശാല അതിന്‍െറ ഭറവ്യമായ പ്രശസ്തി ലോകമെങ്ങും പര 
ത്തിക്കൊണ്ടിരുന്നു. അശോകചദക്രവത്തിയുടെ വാഴക്കാ 
ലമായ ബി. സി. മുന്നാം ന്തററാണ്ടില്‍ ഏററവും വിശി 
ഷ്ടമായ ഒരു വിദ്യാഭ്യാസകേന്ദ്രമായാണു” ഈ സവ്വകലാ 
ശാല വത്തിച്ചിരുന്നതു”. വിന്‍സന്റസ്മിത്ത്‌ അശോക 
നെറ രാജ്യഭരണത്തെപ്പററി പ്രസ്താവിക്കുമ്പോഴം എഴു 
തുന്നു:......”“ഉയന്നവരും താണവരുമായ എല്ലാ ജാതിക്കാ 
രം തക്ഷശിലാപട്ടണത്തിന്‍െറ ചുററുപാടുമായി തിര 
ക്കിത്താമസിച്ചിരുന്നു. ഇന്ത്യന്‍ കലകളം ശാസ്ത്രങ്ങളും 
പഠിയ്ക്യന്നതില്‍ നിതൃതല്ലരന്മാരായ എത്രയോ വിദ്യാ 
ത്ഥികറം അന്നവിടെ ഉണ്ടായിരുന്നു.” 


ബുദ്ധമതവിഹാരങ്ങഴം വളരെ കാലത്തോളം വി 
ദ്യാഭ്യാസകേത്ങ്ങളായിരുനന. ഇപ്പോഴത്തെ “പ്രിന്‍സി 
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പ്പാളിന്റെറ സാമ്യം വഹിക്കുന്ന 'കലപതി"കളുടെ കീ 
ഴില്‍ വളരെ ബുദ്ധമതവിഹാരങ്ങം കാലക്രമത്തില്‍ 
ഓരോ കോമളേജുകളായിത്തീനസതായിക്കണ്മോനുണ്ടു. 


സിദ്ധനാഗാജ്ളൂനനെറ കാലത്തു” കൃഷ്ണാനദിയുടെ 
വക്കത്തുള്ള ഇന്നത്തെ “അമരാവതി'യായ വിദദയില്‍ 
ധന്യകടകം എന്ന സവ്വകലാശാല സ്ഥിതിചെയ്തിരുന്നു. 
ഹിന്തുമതവും, ബുദ്ധമതവും ഇവിടെ ഒരുപോലെ സ്പ 
മാദൃതങ്ങളായിരുന്നു. ലാസയ്ക്കടുത്തുള്ള ഡു.--പോങ്ങ്‌ 
(൬൨-൦൩) എന്ന സ്ഥലത്തെ വിദ്യാഭ്യാസകേന്ദ്രങ്ങള്‍ം 
സുപ്രസിദ്ധങ്ങളാണു. തആറു കോളേജുകാം ഉള്ള ഒരു 
ത്തമ സവ്വകലാശാലയാണിവിടെ ഉണ്ടായിരുന്നതു”. 

അടുത്തായി നമ്മടെ ദൂഷ്ടിയെ തആൃകഷിയ്കയന്നതു? 
സുപ്രസിദ്ധമായ നളന്ദ സവ്വകലാശാലയാണു്‌. എഷ്യ 
യുടെ നാനാഭാഗങ്ങളില്‍നിന്നും ഇവിടേയ്ക” വിദ്യാത്ഥി 
കം തടിച്ചക്രടിക്കൊണ്ടിരുന്ന ഒരു കാലമുണ്ടായിരുന്നു. 
ഈ സവ്യകലാശാല “ധമ്മഗഞ്ജ്‌” എന്ന പേരിലായി 
അന്ന മഗധയില്‍ അറിയപ്പെടടിരുന്നതു”. . ഏതാണ്ടു" 
പതിനായിരം വിദ്യാത്ഥികളോടുകൂടി ഈ സഡ്വകലാ 
ലയം ഉല്‍കൃഷ്ടരിതിയില്‍ പരിശോഭിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു 
പ്പോഠം യൂറോപ്പ” കേവലം അന്ധകാരഗത്തത്തില്‍ ത്തു 
ണ്ടുകിടന്നിരുന്ന കാലമായിരുന്നു. അറേബിയയിലെ 
വിദ്യാലയങ്ങളൊന്നം അന്നുണ്ടായരുന്നില്ല, കൂസ്തൂവിന്ന* 
ചിമ്പു” 7-൦ ന്ററാണ്ടില്‍ ഹുയാങ്‌ഷാങു” ഇന്ത്യ സയ 
ക്രിച്ഛപ്പോം ഈ സ്വ്വുകലാശാല പ്രഗശസ്തനിലയില്‍ 
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വത്തിച്ചിരുന്നതായിക്കാണ്മാ൯ണ്ടു”. ഏ ന്ററാണടക 
ളോളം ഇതിന്‍െറ ഭാഗ്യകാലമായിരുന്നു. ശക്രാദിത്യന്‍, 
ബുദ്ധഗൃപ്ന്‍, തഥാഗതഗൃുഫച്ന്‍, ബാലാദിത്യന്‍ എന്നീ 
രാജാക്കന്മാർ ഇതിന്‍െറ അഭ്യദയത്തിന്നുവേണ്ടി അന 
വരതം പ്രയത്നിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നവരായിരുന്നുവെന്നാണു' 
പറയപ്പെടുന്നതു”. ടവം നററാണ്ടില്‍ ജിവിച്ചിരുന്ന 
ബാലാദിത്യന്‍൯ ഈ സവ്വയകലാശാലയുടെ ജീവന്‍തന്നെ 
യായിരുന്നു. 


നളുന്ദയിലെ വലിയ കോളേജ്‌ എട്ട വിശാലഭായ 
ഹാളുകളാല്‍ ചുററപ്പെട്ട കൊണ്ടാണു” നിന്നിരുന്നത്‌. 
പുരോഹിതന്മാക്കു” താമസിപ്പാന്‍ അടുത്തു സ്ഥലങ്ങളു 
ണ്ടായിരുന്നു. രത്തസസാഗരം, രത്തദധി, രത്തരഞ്ങകം 
എന്നിങ്ങിനെ പേരുള്ള മൂന്ന്‌ ഉയന്ന എടുപ്പുകം കോ 
ളേജിനോടു” തൊട്ട കൊണ്ടുണ്ടായിരുന്നു. ഒരു ഒമ്പതൃനില 
മാളികയായിരുന്നു രത്തദധി, ഇതിലായിരുന്നു അന്നു 
ഇന്ത്യയില്‍ വെച്ചു” ഏുറാവും വലിപ്പമുള്ള ധ്രന്ഥശാലയു 
ണ്രായിരുന്നതു”. ഫുയങ്‌ഷാങു” ഈ സ്ഥലം സന്ദശിച്ചു 
കാലത്തു? സുപ്രസിദ്ധനായ ധമ്മപാലനന്‍െറ ശിഷ്യനായ 
ശീലദത്ൂനായിരുന്നു കോളേജിന്‍െറ പ്രില്‍സിപ്പാറാ. 


നളന്ദ സവയകലാശാലയില്‍ ആത്മീയവും ഭൌതി 
കവുമായ രണ്ടുതരം വിദ്യാഭ്യാസവും നല്ലപ്പെട്ടിരുന്ന. 
ബുദ്ധമതക്കാരും ഹിന്തുമതക്കാരും അഖണ്ഡമായ സാ 
ഹോദയും പുലത്തിക്കൊണ്ടാണിവീടെ വത്തിച്ചിരുന്നത്ാ. 
ഇവിടെ പഠിപ്പിച്ചിരുന്ന പ്രധാന വീഷയങ്ങം വ്യാക 
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രണം, തക്കം, വൈദ്യം, വേദാന്തം, പാലി, സംസ്കൃതം 
മുതലായ സാഹിതൃങ്ങം തുടങ്ങിയവയായിരുന്നു. തക്കം 
വളരെ നിഷ്ഠഷിച്ചായിരുന്നുവത്രെ ഇവിടെ പഠിപ്പിച്ചു 
വന്നിരുന്നത്‌”. ഫൂയങ്‌”ഷാങ്ു” പറകയാണു്‌:-_”തക്ക 
ക്ലാസില്‍ ചേരുവാന്‍ പുറത്തുനിന്നു വന്നിരുന്നവരെ പരീ 
ക്ഷിച്ചാണു” ക്ലാസില്‍ ചേത്തിരുന്നതു”. ഈ പരീക്ഷ 
വളുരെ കഠിനമായിരുന്നു. പത്തിന്നു രണ്ടോ മുന്നോ 
വീതം മാത്രമേ വിദ്യാത്ഥികര്‍ം ഈ പരീക്ഷയില്‍ പാ 
സ്സ്ായിരുന്നുള്ള ”" 


തിബത്തിലേയവയെപ്പോലെ നളന്ദസവ്യകലാശാ 
ലയും ഒരു “സന്യാസി” സവ്വക ലാലയമായിരുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു" സന്യാസം അവലംബിച്ച തതളൂകംക്കേ അതില്‍ 
പ്രവേശനമുണ്ടായിരുന്നുള്ളു. ചൈന, തിബത്ത്‌, മധ്യ 
ഏഷ്യ, ബൊക്കാറ, കൊറിയ മുതലായ പല സ്ഥലങ്ങ 
ളില്‍നിന്നും ഇവിടെ അനേകം വീദ്യാത്ഥികര്‍ം വന്ന്‌ 
താമസച്ചിലവോ ഫീസോ കൂടാതെതന്നെ വിദ്യാഭ്യാസം 
ചെയ്തു താമസിച്ചിരുന്നുവെന്നാണ്‌' കാണുന്നത്‌. 


ഓരോ വിഷയവും ഓരോ പ്രൊഫസര്‍മാര്‍ പഠി 
പ്പിച്ചുവനഅതു. ജമനം, പ്രായം, പരിചയം മുതലായവ 
യെല്ലാം അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിയായിരുന്നു പ്രൊഫസര്‍ 
മാരെ തിരഞ്ഞെടുത്തിരുന്തത?. വിദ്യാത്ഥികഠാക്കു ആവ 


ശ്യൂമനുസരിച്ചു” ഒരാള്ടടെയോ പലരുടേയോ ശിഷൃത്വ്‌ം 
വഹിക്കുന്നതിന്നു” വിരോധമേതുമുണ്ടായിരുന്നില്ല. പ്രത്യേ 
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യിരുന്നവെങ്കിലും പ്രധാന വിഷയങ്ങളിലെല്ലാം ഒരു 
സാമാന്യജകാനം എല്ലാവക്കും ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്നു്‌ 
അന്നും നിര്‍ബ്ബുന്ധമുണ്ടായിരുന്നു. 

തക്ഷശിലയിലെപ്പോലെ നളുന്ദയില്‍ വിദ്യാത്ഥി 
കരക്ക്‌ റൃഹനിമ്മാണാം, കൊത്തുപണി മുതലായ പ്രാ 
യോഗിഷ കലകളില്‍ വിപ്യാഭ്യാസം കൊടുത്തിരുന്നില്ല 
'എന്നള്ള സംഗതി ഓാമ്മിയ്ക്കേണ്ടതാണു”. ഇതിന്നു മതി 
യായ കാരണമുണ്ട്‌”. എല്ലാ സമ്യാസിമാക്കും അവിടെ 
താമസച്ചീലവും ഭക്ഷണവും മററും വെറുതെ കിട്ടിയിരു 
ന്നതിനാൽ ഐെഫികങ്ങളായ ബുദ്ധിമുട്ടകളൊന്നും അവ 
ക്കറിയേണ്ടിവന്നിരുന്നില്ല. അതിനാല്‍ തങ്ങളുടെ മുഴു 
വന്‍ സമയവും അവക് ചിന്താര്‍ഹങ്ങളും തആൃത്മീയങ്ങളു 
മായ വിഷയങ്ങളെപ്പുററി പഠിപ്പാന്‍ വിനിയോഗിക്കുന്ന 
തിന്നു” സാധിച്ചിരുന്നു. 


ഇന്ത്യയില്‍ മധ്യകാലത്തിലുണ്ടായിരുസ ചില സര്‍ 
൮ൃകലാശാലകളെക്കുറിച്ചും അല്ലമൊന്നു പ്രതിപാദിക്കു 


ന്നത്‌” ഇവിടെ നന്നായിരിക്കും. നളന്ദയുടെ അധഃപത 
നം ക്രമേണ സംഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിയ്ലമ്പോ€ം ബീഹാറില്‍ 


ഉദന്തപുരിയില്‍ ഒരു സവ്വകലാശാല സമുത്ഭവിച്ചു. 
ഏതാണ്ട? എ. ഡി. 7880-ല്‍ ബങ്കാളിലെ രാജാവായി 


രുന്ന ഗോപാലന്‍ അഥവാ ലോകപാലന്‍ തആആയിരുന്ന്‌ 
ഇതിന്‍െറ സ്ഥാപകന്‍. ' ഇവിടെ ഹിത്തുമതത്തേയും 
ബുദ്ധമതത്തേയും സംബന്ധിച്ചു്‌ അനേകം ഗ്രന്ഥങ്ങളുള്ള 
ഒരു വലിയ ലൈബ്രറിയുണ്ടായിരുന്ന. എ. ഡി. 1197ല്‍ 


പുരാതനദാരതത്തിലെ സവ്വകലാശാലകം 1839 


മുഹക്ുമദീയര്‍ അവിടെയുള്ള സന്യാസിമാരോടൊപ്പം ഇയ 
പ്രശസ്തരായ ഗ്രന്ഥാലയത്തേയും നശിപ്പിച്ചുകളഞ്ഞു. 

ഉദന്തപുരിയിലെ സവ്വകലാശാലയെ അനുകരിച്ചു” 
എ. ഡിം, 1909-.നോടടുത്തു” ടിബത്തില്‍ സ്ഥാപിയ്ക്ക, 
പ്പെട്ട മരു സവ്യകലാശാലയും ഈ അവസരത്തില്‍ 
നമ്മുടെ സ്‌ മൃതിപഥത്തില്‍ എത്തുന്നു. 

മുന്‍പറഞ്ഞ ഗോപാലന്‍െറ പുത്തന്‍ ധമ്മപാലന്‍ 
എ. ഡി. 800-ല്‍ ബീഹാറിലെ വിക്രമശിലയില്‍ ഒരു 
വലിയ ബുദ്ധവിഹാരം പണിയിയ്ക്കുകയും അതിനോടു” 
തൊട്ടുകൊണ്ടു” ഒരു സവ്വകലാശാല സ്ഥാപിയ്ക്കുകയും 
ചെയ്തു. ഇതും നളന്ദയുമായി കുറെക്കാലം സ്നേഹപൂവ്വ 
മുള്ള ഇടപാടുകം ഉണ്ടായരുന്നതായിക്കണ്ഞമോ൯ുണ്ടു്‌. 
താന്ത്രികബുദ്ധമതത്തിന്‍െറ കേന്്മമായിരുന്ന ഈ സവ്വ 
കലാശാല വളരെ കാലത്തോളം പല സ്ഥലങ്ങളില്‍ 
നിന്നും വിദ്യാത്ഥികളെ തആകര്‍ഷിച്ചുകൊണ്ടു"്‌ പരില 
സിച്ചു. 

വിക്രമശിലാസവ്വയകലാശാലയില്‍ ത്തുറു കോളേളു 
കളാണുണ്ടായിരുന്നതു”. ഭയപാലരാജാവിന്‍െറ കാല 
ത്തു ഓരോ കോളേജും “ദപാരപണ്ഡിത'ന്മാരെന്ന പറ 
ഞ്ഞുവന്നിരുന്ന ഓരോ പ്രിന്‍സിപ്പാരംമാരുടെ കീഴിലാ 


യിരുന്നു. വിഹാരത്തിന്‍െറ നാലു ഭാഗങ്ങളിലായിരുന്നു 
നാലു കോളേജുകാം നിന്നിരുന്നതു”. “ശാസ്ത്ഗൃഹം" 


എന്ന പേരില്‍ ഇവയ്ക്കെല്ലാം നടുവിലായി നിന്നീരുന്ന 
വലിയ എട്ുപ്പില്‍ വെച്ചായിരുന്നു ബുദ്ധദക്കന്മാര്‍ മത 
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ഗ്രന്ഥങ്ങ0ം പാരായണം ചെയ്തിരുന്നതു്‌. പ്രധാനപ്പെട്ട 
കോളേജില്‍ മതം പഠിപ്പിച്ചിരുന്ന രണ്ടു പ്പരൊഫസര്‍മാ 
രെ ““സര്‍വ്വകലാശാലയുടെ സ്തംഭങ്ങ0ം"” എന്നു വിളിച്ച 
വന്നു. അവിടെ വിദ്യാദ്യാസം ചെയ്തിരുന്ന വിദ്യാത്ഥി 
കാക്കു” ഭക്ഷണച്ചിലവും മററും അടുത്ത സത്രത്തില്‍ 
നിന്നു കിട്ടിയിരുന്നു. രാജാക്കന്മാര്‍ മുതിന്‍െറ നടത്തി 
പ്പിലേക്കു” പണം നീക്കിവെക്കുന്നതീല്‍ അമ്യാദദശമായ 
ഓദായും കാണിച്ചിരുന്നുവെന്നാണു” കാണുന്നതു. നാലു 
തൂററാണ്ടുകളോളും ഈ സര്‍വ്വകലാശാല പ്രശസ്തപനില 
യില്‍ നിലനിന്നു; മുഹമ്മദീയാക്രമണത്തോടുക്രടി അധഃ 
പതിച്ചു. 

ഹിത്തമതത്തിന്‍െറ പുനജജീവനകാലത്തു” വടക്കെ 
ഇന്ത്യയിലെ കന്തുജ്‌, കാശി മുതലായ സ്ഥലങ്ങളില്‍ 
പല വിദ്യാദ്യാസകേന്ദ്രങ്ങളുമുണ്ടായിരുന്നു. ബങ്കാളിലെ 
സേന്‍രാജാക്കന്മാരുടെ കാലത്തു” (എ. ഡി. 11191200) 
അനവധി ഉയന്ന സംസ്‌ കൃതവിദ്യാലയങ്ങറാ മിഥിലയി 
ലും നവദ്വീപത്തിലും സ്ഥാപിയ്ക്കപ്പെട്ടു. നവദ്വീപം 
മുഹമ്മദീയാക്രമണത്തിന്നു ശേഷവും വളരെക്കാലത്തോ 
ളം അതിന്‍െറ പ്രശസ്തിയെ രക്ഷിച്ചു. സുപ്രസ്പീദ്ധ 
പണ്ഡിതന്മാരും ചിന്തകന്മാരുമായ രഘുനാഥന്‍, രഘു 
നന്ദന്‍, ശ്രീചൈതന്യന്‍ മുതലായവരെല്ലാം നവദ്ചീപ 
ത്തില്‍വെച്ചു” വിദ്യാദ്യാസം ചെയ്തവരായിരുന്നു. തക്കം, 
വ്യാകരണം, സ്തുതി, ജ്യോതിഷ, സാഹിത്യം, തന്ത്രം 
മുതലായവയായിരുന്നു അവിടെ പഠിപ്പിച്ചിരുന്ന മുഖ്യ 


പുരാതനദാരത യിലെ സവ്വകലാഗാലവകം 14] 


വിഷയങ്ങ?ം. കാശിയും നവദ്വീപവും ഇപ്പോഴും 
സംസ്‌ കൃതവിദ്യാഭ്യാസത്തിലുള്ള അവയുടെ പ്രശസ്തിയെ 
മ്പ്ലനിത്തിപ്പോരുന്നുണ്ട്‌. 


ക്രിസ്തരവിന്നു” പിമ്പു” പതിന്നാലാം നൂററാണ്ടിനോ 
ടുത്തു” തെക്കെ ഇന്ത്യയില്‍ വിജയനഗരരാജാക്കന്മാരുടെ 
കീഴിള്‍ അനവധി വിദ്യാദ്യാസകേന്ദ്രങ്ങം ഉണ്ടായിരുന്ന 
തായും അവിടെ കലകളും ശാസ്ത്രങ്ങളും ഉല്‍കൃഷ്ടനില 
യില്‍ പറഠിപ്പിച്ചുവന്നിരുന്നതായും കാണുന്നുണ്ട്‌”. അകബ 
റിന്‍െറ കാലത്തുതന്നെ കാശി ഒരു വലിയ വിദ്യാഭ്യാസ 
കേന്ദ്രമായിരുന്നുവെന്നു” “തആയിനി അക്ബറി” മുതലായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍നിന്നു്‌ വെളിവാകുന്നുണ്ട്‌.. 


പ്രാചീനഭാരതീയ കലാശാലകളില്‍ സാമാന്യേന 
പഠിപ്പിച്ചിരുന്ന മുഖ്യവിഷയങ്ങം ഇന്നിന്നവയായിരുന്നു 
വെന്നു” ഇവിടെ കാണിയ്ക്കുന്നതു” രസാവഹമായിരിയ്ക്കം. 


വൈദികസാഹിത്യം 


(1) സംഹിതക?ം, (4) ബ്രാഹ്മണങ്ങഥം, (83) ഉപ 
നിഷത്തുകം, (4) സുതങ്ങഴം. 
സംസ്‌ കൃതസാഹിത്യം 
(1) ഇതിഹാസങ്ങാം, (2) പുരാണങ്ങ?ം (8) കാ 
വ്ൃങ്ങാം, (4) സുഭാഷിതവാകൃങ്ങഴാം, (8) നാടകങ്ങം, 
(9) ചരിത്രം, (1) ഭൂമിശാസ്ത്രം. 
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ശാസ്ത്രങ്ങഥം 


(2) ഭദഷാശാസ്തം-_ഇ തില്‍ വ്യാകരണം, നിഘ 
ണ്ഡ, വൃത്മം, അലങ്കാരം മുതലായവ പെടുന്നു. (2) 
തക്കം, വേദാന്തം, (8) ജ്യോതിഷം, ജ്യോതിറ്റണിതം 
ക്ഷേത്രഗണിതം, ബീജഗണിതം, ത്രികോണഗണിതം മുത 
ലായവ. (4) വൈവ്യം, (5) യുദ്ധശാസ്ത്രം, (8) സംഗി 
തം, ചിത്രം മുതലായ കലകം. (7) ധമ്മശാസ്ത്രാദി 
ഗ്രന്ഥങ്ങറം. 


ഇത്രയും പ്രസ്താവിച്ചതില്‍നിന്നു” പ്രാചീനഭാരത 
ത്തിലുള്ള സര്‍വ്വകലാശാലകളുടെ സ്ഥിതി എന്തായിരു 
ന്നുവെന്നും അവയില്‍ പഠിപ്പിച്ചിരുന്ന വിഷയങ്ങ?ം മാ 
നഷജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഏതേതു” അംശങ്ങളെ ഏത്ര വിപു 
ലമായ തോതില്‍ സ്തശിച്ചിരുന്നുവെന്നും വ്ൃക്ഷമായിരി 
യ്ക്കമെന്നു വിശ്വസിക്കുന്നു. 


സാഹിത്യവും അന്ധവിശ്വാസവും 


ഭാഷകൊണ്ടു നിമ്മിക്കുന്ന കലയാണു” സാഹിത്യം, 
ആശയങ്ങളുടെ പ്രകാശനത്തിന്നുള്ള ഉപകരണമാണു" 
ഭാഷ. ഭാവത്തേയും ഭാവനയേയും ഉദ്ദിപിപ്പിക്കുന്നതര 
ത്തില്‍ ഭാഷ ഉപയോഗിക്കുമ്പോഴം അതു സാഹിതൃമായി 
ത്തീരുന്നു. കുലയുടെ പ്രഥമോദ്ദേശ്യം ഉപയോഗമല്ല, 
ആനന്മമാണു. എങ്കിലും ഈ ത്തനന്ദത്തിന്‍െറ സ്വദാ 
വത്തില്‍ ചില വൃത്യാസം കാണും. ജീവിതചിതൂമാണ 
ഏതു കലയുടേയും ജീവനാഡി; ഇതിലും ചില ഏററ 
ക്കുറവുകര്‍ം ഉല്ലായ്ക്കയില്ല. ഒരു നല്ല ചിത്രവും, കവി 
തയും, ഗാനവും നമ്മെ തികച്ചും ഒരേനിലക്കല്ല ആനന്ദി 
പ്പിക്കുന്നതു". ആദ്യത്തേതു പ്രകൃതിയെ അഥവാ ജീവി 
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തത്തെ ഒരു പ്രത്യേക ദശാസന്ധിയില്‍ മുറിച്ചു കാണി 
ക്കുന്നു; ഭാവനകൊണ്ട്‌?” അതിന്‍െറ സൌദാഗൃത്തെ 
പ്രേക്ഷകന്‍ മുഴുവനാക്കുകയാണു” പതിവു”. ചിതൃത്തി 
ന്‍െറ മൌനത്തിന്നു മുഴുവന്‍ സംഗതികം പറഞ്ഞെപ്പി 
ക്ഷവാന്‍ വയുൂ. കവിതയാണെങ്കില്‍ പദങ്ങറംകൊണ്ടു 
നിമ്മിക്കുന്ന കലയാകയാല്‍ അതിന്നു വ്യക്ഷത കൂടം; 
അതോടൊപ്പം കൂട്ട ത. കായുങ്ങം ധ്വനിപ്പിക്കുവാനുള്ള 
കഴിവും അധികമാണു”. കഥ, നോവല്‍, നാടകം തുട 
ങ്ങിയ സാഹിത്യശാഖകം ജീവിതത്തിന്‍െറ നാനാദഗേ 
ങ്ങളേയും പ്രതിഫപിപ്പിക്കുകയും വിവരിക്കുകയും ചെ 
യുന്നു. ആശയങ്ങറാക്ക്‌ ഈ കലാവ്യാപാരത്തിലുള്ള 
സ്ഥാനം ഏററവും വമ്പിച്ചുതാകയാല്‍ സാഹിത്യകാരന്‍ 
സമുദായത്തിന്‍െറ ആചാര്യനായിത്തീരുന്നതില്‍ അത്ഭുത. 
മില്ല. സംഗീതം ക്രൂടുതല്‍ ഇന്ദിയസംവേദൃമാകയാല്‍ 
അതിന്നു സര്‍വ്വജനീനത്വം കരടും. ഏജിലും താല്ല്യാ 
ലികമായ ഭദവോത്തേജനത്തില്‍ കവിഞ്ഞു സ്ഥായിയായ 
ചിന്താധാരകറാ ഉണ്ടാക്കുവാന്‍ അതിന്നുള്ള കഴിവു” പരി 
മിതമാണു്‌. തആശയങ്ങഴാകൊണ്ടല്ലാതെ സ്വരങ്ങം 
കൊണ്ടുള്ള കലാനിമ്മിതിയാകയാല്‍ ഗാതാവിന്‍േറയും 
ശ്രോതാവിമന്‍റയും താല്ല്ലാലികമായ മനഃസുഖത്തില്‍ 
അതു ജന്മസാഫല്യം നേടുന്നു. നൃതൃകലയുടേയും നീല 
ഇതില്‍നിന്നു വളരെ ഭിന്നമല്ല. ” ചലനത്തിലുള്ള ആന 
നദുമാണതിന്‍െറ ജീവന്‍. അതില്‍ പ്രതിഫലിയ്ക്കുന്ന 
സ്തോഭാദികളെല്ലാം ദൂഷ്ടാവിന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ പതിഞ്ഞു 
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അവനെ ആനന്ദിപ്പിയ്ക്താറുണ്ടെങ്കിലും നീണ്ടുനില്‍ക്കുന്ന 
ജീവിത ചിന്തകര്‍ാക്കൊന്നും അതില്‍ സ്ഥാനമില്ല. ഇ 
തില്‍നിന്നു . ലളിതകലകളെല്ലാം പൊതുവില്‍ ജീവിത 
ത്തിന്‍െറ പകപ്പുകളാണെന്നിരുന്നാലും, ആകൃതിയിലും 
പുകൃതിയിലും ഉള്ള വൃത്യാസംകൊണ്ടു്‌” അവ സമുദായ 
ത്തില്‍ വ്ൃത്ൃസ്തസ്ഥാനങ്ങളിലാണു” ഇരിയ്മ്യന്നതെന്നു” 
സ്പൂ ഷ്ടമത്രെ. ലോകത്തിന്‍െറ ആശയങ്ങളേയും ആദശ 
ങ്ങളേയും പുണ്ണമായി പ്രതിഫലിപ്പിഷ്ക്കന്ന സാഹിതൃ 
ത്തിന്നു ഇതരകലകളേക്കാം ഉള്ളു ഓല്‍കൃഷ്ടും അതീ 
ന്‍െറ ശക്ഷിയുടേയും വ്ൃക്കിയുടേയും ഫലമായി സിദ്ധി 
ചുതാണു്‌. പുരാതനകാലംമുതല്ലൃതന്നെ മഹത്തായ 
ആശയങ്ങം പ്രചരിപ്പിപ്പാന്‍ സാഹീതൃകൃതികളെയാ 
ണ്‌" പരിഷ്ണുതസമുദായങ്ങംം ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിട്ടു 
കളത്ര”. “കല കലയ്ക്തവേണ്ടി” എന്ന വാദം--അതദയ 
തു” കലയില്‍നിന്നു തആനന്മമല്ലാതെ മറെറാന്നും പ്രതീ 
ക്ഷിയ്ക്കേണ്ടതില്ലെന്ന വാദംപൊന്തിവന്നതു" അഴുത്ത 
കാലത്തു മാത്രമാണു. പണക്കാരന്നു” സമുദായത്തോട്‌ 
ഉത്തരവാദിത്വമിമ്ലെന്ന മട്ടില്‍ വ്യക്ഷിപ്രാധാന്ൃയവാദം 
സാമ്പത്തിക മണ്ഡലത്തില്‍ ഉയന്നവന്നതോടൊച്പം സാ 
ഹിതൃമണ്ഡലത്തില്‍ ഉണ്ടായ പ്രത്യാഘാതമാണിത്തു്‌'. 
സമുദായത്തിന്‍െറ അതതുകാലത്തെ ആശയങ്ങളേയും 
ആദശങ്ങളേയും പ്രചരിപ്പിപ്പാനുള്ള ഒരു ഉപകരണമാ 
യിട്ടു മാതൃമെ ഗൌരവമുള്ള ഏതു സാഹിത്യവ്യാപാര 
ത്തേയും പൌരാണികന്മാര്‍ ഗണിച്ചിട്ടുള്ള. രാമായണ 
ഭാരതാദികര്‍ം വെറും വിനോദത്തിന്നുവേണ്ടി എഴുതിയ 
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തല്ല. സമുദായം ത്രേഷ്ടമായിക്കരുതിയിരുന്ന തത്വങ്ങ 
ളെ പ്രചരിപ്പിപ്പാനാണു്‌” അവയെല്ലാം എഴുതപ്പെട്ടിട്ടു 
ള്ളതു”. ലോകത്തിലെ മഹത്തായ സാഹിതൃകൃതികള 
ടെയെ്ലാം നില ഇതാണു്‌. തതനന്ദദാനത്തോട്ടകൂടി 
കൃത്യോല്‍ബോധനം നടത്തുന്നവയാണ്‌” എല്ലാം. 
നിലവിലുള്ള സമുദായഘടനയുടെ . ആചാരങ്ങം, 
വിചാരങ്ങം, വിശ്വാസങ്ങം എന്നിവയെ പ്രതിഫലി 
പ്പിയ്ൃന്ന വയാണ്‌ പ്രധാന സാഹീതൃഗ്രന്ധങ്ങളെല്ലാമെ 
ങ്കിലും അവയുടെ നിമ്മാതാക്കളുടെ സ്വന്തമായ ആദശ 
ങ്ങളും അഭിപ്രായങ്ങളും അവയിരു ധാരാളം പ്രതിഫലി 
യ്ക്താറുണ്ട്‌'. എന്നാല്‍ പഴയ ഫ്യൂഡല്‍ വൃവന്ഥയ്ക്ു 
കിഴിലുള്ള സാഹിതൃഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ കവി, സാമ്പത്തിക 
മായി ധനികവര്‍ഗ്ഗത്തിനെറ അടിമയാകയാല്‍, വേണ്ടത്ര 
സ്വാതന്ത്ര്യം പ്രയോഗിപ്പാന്‍ ശക്മനായിട്ടുണ്ടെന്നു പറ 
ഞ്ഞുക്രടാ. നമ്മുടെ കുഞ്ചന്‍ നമ്പിയാര്‍ സാമുദായിക 
ദോഷങ്ങളെ എത്ര ശക്ഷിയായി കളിയാക്കിയിട്ടണ്ടെ 
കിലും, സുസമ്മ തമായ സാമുഹൃതത്വങ്ങളെ വെല്ലുവിളി 
പ്യാല്‍ ശക്ഷനായില്ല. രാജഭക്കി, ബ്രാഹ്മണഭക്കി തുടങ്ങി 
നാം ഇന്നു തള്ളിക്കളഞ്ഞിട്ടുള്ള പലതും പഴയ കവി 
ക0ം..അവര എത്രതന്നെ പുമരാഗമനവാദികളായാലും 
വേണ്ടില്ല..അംഗീകരിയ്കുകതന്നെ ചെയ്തു. ഇതിന്‍െറ 
കാരണം സ്തൂഷ്ടമാണ്‌. മുതലാളിത്തത്തിന്‍െറ ഉയര്‍ച്ച 
യോടു കെട്ടുപിടഞ്ഞുകിടക്കുന്ന പ്രജാധിപത്ൃചിന്തകളും, 
ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ പൂരോഗതിയേട്േ ചേന്നകിടക്കുന്ന യുക്കി 
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വാദഗതികളും തൃ കവീക€ം ജീവിച്ച കാലത്തുണ്ടായിരു 
ന്നില്ല. സമുദായം നിര്‍മ്മിച്ച പരിമിതികളില്‍നിന്നു 
കൊണ്ടു്‌ അവര്‍ പ്രവത്തിച്ചു. ചിലര്‍ സമുദായത്തിന്‍െറ 
പഴയ വിശ്വാസങ്ങളെ അപ്പടി അംഗീകരിച്ചു; മററു 
ചിലര മൌലികമായ പ്രശ്ശങ്ങളെ സ്പര്‍ശിയ്ക്്കാതെ, ചില 
ഒളിയമ്പുകം എയ്യകയും ഉപദേശങ്ങഴം നടത്തുകയും 
ചെയ്തും ഇന്ത്യയിലെ പയരാണിക കവികളില്‍ ജാതി 
വ്ൃത്യാസത്തിന്‍െറ നിരത്ഥകത തെളിയിച്ചവര്‍ ധാരളേ 
മുണ്ടു”; എന്നാല്‍ ജാതിയ്യ്കെതിരായി സമരം നടത്തുവാന്‍ 
നിലവിലുള്ള സമുദായടന അവരെ അനുവദിച്ചിരു 
ന്നില്ല. പാശ്ചാത്യസംസ്താരത്തിന്‍െറ സമ്മര്‍ദ്ദത്തില്‍ 
ഒരു പ്രത്യേകതരത്തിലുള്ള സാമ്പത്തികതത്വങ്ങളുനുസ 
രിച്ച്‌” സമുദായം ക്രമേണ മാററങ്ങറാക്കു വിധേയമായി 
ത്തീന്നപ്പേഴാണു” കവികളടേയും സന്യാസികളുടേയും 
ധാമ്മികശാസനങ്ങാക്കു പ്രായേഗികത്വം ലഭിച്ചതു്‌. 
സമുദായത്തിലെ മററു? അംഗങ്ങളെപ്പോലെ കവിയും 
വിപ്ലവകാരിയായിത്തീന്നത്‌” കുറെ അടുത്ത കാലത്താണു. 
ഫ്രഞ്ച” വിപച്ചവത്തിന്നുശേഷം പാശ്ചാതൃചിന്താഗതീ 
യില്‍ വന്ന നിരവധിമാററങ്ങം എഴുത്തുകാരന്നു കൂടുതല്‍ 
ഉത്തരവാദിത്വം ഉണ്ടാക്കിയിട്ടുണ്ടു”. സമുദായത്തിന്‍െറ 
നിലവിലുള്ള വിചാരവീശ്വാസാദികളെ നിരൂപണം 
ചെയ്താനുള്ള അധികാരം കൈവന്നത്‌” സാമ്പത്തികവും 
രാഷ്ട്രീയവുമായ രംഗങ്ങളില്‍ സാഹിത്യകാരന്‍ കൂടുതല്‍ 
സ്വതന്ത്രനായിത്തീന്നപ്പോഴാണു്‌. സമുദായ പുരോഗ 
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തിയ്ക്കവേണ്ടിയുള്ള സമരത്തില്‍ കവി ഭാഗദാക്ഷപം വഹി 
യ്ത്കണമെന്ന ആശയം ക്രമത്തില്‍ വളുന്നവന്നു. പുരോ 
ഗമന സാഹിതൃത്തിനെറ വാദങ്ങളില്‍ ഇതിന്‍െറ മുരദ്ധ 
സൃദശ കാണാം. 


അന്ധവിശ്വാസങ്ങളെ എതിരിട്ടവാനും അടിമത്ത 
ത്തെ നശിപ്പിപ്പാനും ഉള്ള കവിയുടെ തഹ്വാനങ്ങക്കു 
സാമുഹൃവിപ്പവങ്ങളടെ ചരിത്രത്തില്‍ ഉള്ള സ്ഥാനം 
വമ്പിച്ചതാണു്‌. ഫ്രഞ്ച്‌ വിപ്പവത്തിന്‍െറ ജനയിതാ 
൧9൮൦ റൂസ്സ്റോ, വാറാട്ടയര്‍ തുടങ്ങിയ സാഹിതൃമഹാരഥ 
ന്മാരായിരുന്നുവെന്ന സംഗതി അറിയാത്തവരില്ല. നമ്മു 
ടെ ഭാഷയില്‍തന്നെ ജാതിമതാദികളെ സംബന്ധിച്ച 
മര്‍ദ്ദനങ്ങറംക്കെതിരായി ആശാന്‍, വളളത്തോം, ഉള്ളൂര്‍ 
തുടങ്ങിയ മഹാകവിക?ം നടത്തിയ തുലികാസമരം വമ്പി 
ചതായിരുന്നു! ഇന്ത്യയുടെ നവോത്ഥാനം, മററുരാജ്യങ്ങളു 
ടേതുപോലെതന്നെ ഒരു മതച്ഛായകലന്ന അന്തരീക്ഷത്തി 
ലാണ്‌ രൂപമെടുത്തത്‌. ദഭാവനാമധുരമായ ഒരു ആദ്ധ്യാ 
ത്മികുപൂണ്ണുത ചിന്തകന്മാര്‍ നമ്മുടെ രാജ്യത്തില്‍ ദര്‍ശി 
ക്കാതിരുന്നില്ല. അനാചാരങ്ങളില്‍നിന്നു ചിന്താഗതിയെ 
മോചിപ്പിയ്കതവാനുള്ളു ത്രമത്തില്‍ ടദേഗാര പ്രടൂതികളരയ 
കവികളും, വിവേകാനന്ദ ച്ലഭ്ശതികളായ സസമ്പാസിമാരും 
ഒപ്പം പങ്കകൊണ്ടു. ഈ ഒടുവില്‍ പറഞ്ഞ കൂട്ടത്തില്‍ 
കേരളത്തെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം ശ്രീനാരായണഗുരു 
സ്വാമികരം, ബ്ൃഹ്മനനുസ്വാമി, ശിവയോഗി തുടങ്ങിയ 
വൃക്കെല്ലാം വലിയ ഭാഗമുണ്ടെന്നതിന്മാ സംശയമില്ല. 
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സാഹിതൃവ്യാപഠരം._കവിയുടെയായാലും സമ്പാ 
സിയുടെയായാലും, രാഷ്ട്രീയപ്രവത്തകനേറയായാലും.-- 
അടിമത്തത്തിന്നും അന്ധവിശവാസത്തിന്നം എതിരായിരി 
ക്കുക സാധാരണയാണ്‌; അതങ്ങനെയായിരിക്കുകയും 
വേണം. കാരണം ബുദ്ധിപരമായ: നേതൃത്വം സകുദായ 
ത്തിന്നു നല്‍കുന്നത്‌ മുന്‍പറഞ്ഞവരാണല്ലൊ. എന്നാല്‍ 
ഇവിടെ ഒരു സംഗതി എടുത്തുപറയേണുതുണ്ടു”. അന്ധ 
വിശ്വാസാദികളായ പദങ്ങളെവ്ലാം തആപേക്ഷികങ്ങ. 
ളാണ്‌! കേവലങ്ങളല്ല. സത്യം, അഹിംസ തുടങ്ങിയ 
ധമ്മങ്ങളെപ്പററി ചുഴിഞ്ഞാലോചിയ്ക്ുംതേറ്റം അവയ്ക 
സ്ഥിരമായ അത്ഥമില്ലെന്ന തോന്നും. പരിതഃസ്ഥിതി 
യുഠ മററും അനുസരിച്ചു” ധമ്മങ്ങളുടെ വ്യാഖ്യാനം മാറി 
പ്പോകുന്നു. ഗീതയുടെ അത്ഥതന്നെ സന്ദദമനുസരിച്ചു 
ധമ്മവ്യാഖ്യാനം മാറിപ്പോകും എന്നതമ്ലെങ്കില്‍ മറെറ 
ന്താണു? യുദ്ധം വൃക്ഷമായ ഹിംസയാണെന്നു എല്ലാ 
വക്കും അറിയാം. എങ്കിലും പരിസരം ആ ഹിംസയെ 
ധമ്മമാക്കിത്തിക്കുന്ന. ഈ ധമ്മകല്ലനയുടെ രഹസ്ൃ 
മെത്ത”? ഐഐെഹികജീവിതത്തെ സുഗമമാക്കലാണു” ആ 
തിന്‍െറ യഥാത്ഥ പ്രയോജനം. രാജൃത്തിന്നുവേണ്ടിയാ 
ണ്‌” പാണ്ഡവന്മാ൪ യുദ്ധം നടത്തിയതു്‌; രാജ്യം അനുഭ 
വത്തിന്നാണു, സമ്യാസത്തിന്നുള്ളതല്ല. അപ്പോം, ധാ 
മ്മികതത്വങ്ങളുടെയെല്ലാം അടിസ്ഥാനം ജീവിതമാണെ 
നനവരുന്നു. പറയുമ്പോ സ്സഷ്ടമാണെന്നു തോന്നുമെ 
്രിലും, ഈ ആശയം ഇന്നും വേണ്ടത്ര അംഗീകരിയ്ക്കു 
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പ്പെടുന്നില്ല. ഒരിയ്ക്കല്‍ നാം ഇതു മനസ്സിലാക്കിക്കഴി 
ഞ്ഞാല്‍ വളരെ തെററിദ്ധാരണകറാ എളുപ്പം തീ൪ന്നു 
പോകും. എല്ലാ ത്തചാരങ്ങളും, എല്ലാ വിശ്വാസ 
ങ്ങളും ജീവിതയാതൃയില്‍ മനുഷ്യന്‍ രൂപപ്പെടുത്തിയിട്ടു 
ളാണ്‌. യാതൊന്നും ലോകാതീതമായ ശക്ഷിയില്‍ 
നിന്നു” വന്നതല്ല. 

സാഹിത്യം അന്ധവിശ്വാസത്തെ എതിര്‍ക്കണം 


എന്ന പറയുമ്പോ?ം ആക്കും വിഭിന്നാഭിപ്പായമില്ല; എ 
ന്നാല്‍ ഏതാണ്‌ അന്ധവിശ്വാസം എന്നതിലാണ്‌ 


സാശയം. മമ്പ്‌” കാണിച്ചപോലെ അറുത്തുമുറിച്ചുകാ 
ണിയ്ക്ക്രാവുന്ന ഒരു തത്വമല്ല ഇതു്‌”. ബഹുദ്വവാരാ 


ധന അന്ധവിശ്വാസമാണെന്നു വാദിയ്ക്ക്രാം; അതു മാത്ര 
മാണു്‌” പ്പായോഗികമായ മതമെന്നും സാധിച്ചക്രടെ 


ന്നില്ല. എങ്കിലും ഏകദൈവാരാധന ബഹുദൈവാരാധ 
നയുടെ മേല്‍ ഒരു പുരോഗതിയാണെന്നാണ്‌ ഭൂൂരിപക്ഷാ 
ഭിപ്പായം. ഏകദൈവാരാധന അന്ധവിശ്വാസമായി 
ഗണിയ്കന്നവരുണ്ട”; അവക്കും ധാരാളം വാദങ്ങഴാ കാ 
ണും. അപ്പോം ആസ്തികന്‍െറ കണ്ണില്‍ നാസ്തികന്റേയും, 
നാസ്സികനന്‍െറ കണ്ണില്‍ ആസ്സികനേറയും വിശ്വാസസം 
ഹിത തെററായിരിയ്ക്ന്നു. ഓരോരുത്തന്‍േറയും സാഹി 
തൃവ്യവസായം എതിരാളിയുടെ നേക്കായാല്‍ അതുകൊ 
ണ്ടു” എന്തു പുരോഗതിയാണുണ്ടാവുക? 

ഇവിടെയാണു” സഹിയഷ്ണ്കതയുടെ ആവശ്യം. ത്തു 
ശയങ്ങളും, ആറശങ്ങളും, വിശ്വാസങ്ങളും എല്ലാം ജി 
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വിതത്തെ സഹായിക്കുന്നവയാണു” നന്നു നാം മുമ്പു” 
പറഞ്ഞുവല്ലൊ. ഭൂരിപക്ഷം ജനങ്ങളുടെ ദൈനംദിന 
ജീവിതത്തെ നന്നാംഴിത്തീക്കുകയാണു നമ്മുടെ ലക്ഷ്യം. 
ഈ മാനദണ്ഡംവെച്ചാണു്‌ എ്ലാററിനേയും നാം അള 
ക്കേണ്ടത്‌. ഇവിടേയും ഒരു കുഴപ്പം വരുന്നു. “നന്നാ 
ക്കിത്തിക്കല്‍” എന്നാല്‍ എന്താണത്ഥം? ദൌതികവാദി 
യുടെ പക്ഷത്തില്‍ ഭൌതികേതരമായ മൂല്യങ്ങളില്ല. 
തആൃത്മീയവാദിയ്ക്ക്കാണെങ്കില്‍ ആധ്യാത്മികവിശ്വാസഞ്മര്‍ം 
വിട്ടവന്‍ നിന്നുമാണു്‌. 


ആധുനികചിന്ത ഈ അപകടത്തില്‍നിന്നു” രക്ഷ 
പ്പെടാന്‍ കണ്ട വഴി ഇതാണു”. നിരീക്ഷണ പരീക്ഷണ 
ങ്ങംകൊണ്ടു്‌ തെളിയിഷ്ക്കാവുന്ന ശാസ്ത്രീയസത്യങ്ങളെ 
വ്യാവഹാരികസത്യങ്ങളായി സ്വീകതീക്കുക. വിശ്വാസ 
കോടിയില്‍നിപല്ലന്നതിനെ അയഥാത്ഥമായി തള്ളുക. 
അജ്ഞാതമായതിനാല്‍ ഇന്നു” അസത്യമായിത്തോന്നുന്ന 
തത്വം നാളെ ശാസ്ത്രീയഗവേഷണത്തിരു ശരിയാണെന്നു 
തെളിഞ്ഞാല്‍ അതിനെ സത്യകോടിയില്‍ പെടുത്തുന്നു. 


അതുകൊണ്ടു” നിഷേധിയ്കത്കന്നതിനേക്കാ€ം പരിക്ഷിയ്കുന്ന 
തിനാണു” ആധുനിക ശാസ്ത്രജ്മ നെറ സംരംഭം. ഏതു 


വിശവാസവും അതൊരു വിശ്വാസം മാത്രമായിരിക്കുന്നി 
ടത്തോളംകാലം, വെച്ചുകൊണ്ടിരിപ്പാനുള്ള അധികാരം 
ഓരോരുത്തന്നുമണ്ടു”'; അന്യരുടെ ജീവിതത്തെ അതു ബാ 
ധിയ്ക്കരുതെന്നേ ഉള്ളൂ. ഇന്നത്തെ അന്ധവിശ്വാസം 
നാളത്തെ സത്ൃപ്രമാണമാകാം. എങ്കിലും എഴുതിയ 
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തിന്നുള്ള മാക്ദമാത്രമേ വിദ്യാത്ഥിക്കു കിട്ടാന്‍ യോഗ്യത 
യുള്ള എന്നാണു്‌ ത്തധുനികശാസ്ത്രവാദം. ഒരു സംഗതി 
തുടി ഇവിടെ എടത്തുപറയേണ്ടതുണ്ടു?. അന്ധവിശവ3 
സം എന്നതിന്നു പൊതുവില്‍ ഉള്ള ദുരത്ഥപ്രതീതി ശാ 
സ്ത്രീയമായ ഉപയോഗത്തില്‍ ഇല്ല. നിരീക്ഷണപരീക്ഷ 
ണങ്ങഴംകൊണ്ടു” തെളിയിപ്പാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത തത്വ 
ങ്ങ0ം എന്നേ അതിന്നത്ഥമുള്ള. അവ ഒരിയ്ക്കലും തെളി 
യിപ്പാന്‍ വയ്യാത്തവയാണെന്ന വാദവുമില്ല. 

ജിവിതം വിശ്വാസപ്രധാനമാണെന്ന ഒരു സംഗതി 
വേറെയും കിടപ്പുണ്ട്‌. വിചാരത്തേക്കാഠാ വികാരമാണ്‌ 
ലോകത്തെ നയിക്കുന്നതെന്ന പരമാത്ഥം നോക്കുമ്പോഠം, 
വികാരാംശപ്രധാനമായ വിശ്വാസങ്ങഠാക്കുള്ള പ്രാധാ 
ന്യം വെളിപ്പെടടം. യഥാത്ഥത്തില്‍ ജനനം, വിദ്യാഭ്യാ 
സം, പരിസരം തുടങ്ങിയവ നമ്മില്‍ നിരന്തരം വളത്തി 
വന്നിട്ടുള്ള ധാരണകളെ നാം ശരിയായ വിശ്വാസങ്ങ 
ളായി ഗണിയ്ക്കുന്നു; പുഠമെനിന്നു വരുന്നവയെ പക്ഷ 
പാതംകൊണ്ടു്‌” തടഞ്ഞുനിത്തുകയും ചെയുന്നു. യക്ഷി 
പൂവ്യമായതിനെയല്ല നമുക്കിഷ്ടമായിത്തോന്നുന്നതിരേയാ 
ണു” നാം സമ്മതിയ്കുന്നതും സ്വീകരിയ്ക്കുന്നതും. ഇതു 
കൊണ്ടുമായീല്ല. അന്ധവിശ്വാസങ്ങളില്‍ പലതും സമു 
ദായത്തിന്നു നനുചെയുന്നുണ്ടു". സ്വരാജ്യത്തിന്‍െറ കൊടി 
ഇതരരാജ്യക്കാരന്‍ ചവിട്ടന്നതുകണ്ടാല്‍ ക്ഷോദിയ്ക്രാതി 
രിപ്പാന്‍ നമുക്കു സാധിക്കുകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടു്‌? ആ 
കൊടി വെറും ഒരു ശീലക്കഷ്ണമല്ലേ? നാട്ടിന്‍െറ - ഒരു 


സഹിതവും അന്ധവിശ്വാസവും [1 


പ്രതീകമായി നാം കൊടിയെ കല്ലിക്കുന്നു. നുതന്നെ 
യാണ്‌' ആ കൊടി. അതിനെ ചവിട്ടുന്നത്‌ നമ്മെ 
ചവിട്ടുന്ന മായി നാം കണക്കാക്കുന്നു. ശാസ്തൂത്തിന്നൊന്നം 
എത്താത്ത വികാരലോകത്തിലാണ” ഈ തത്വങ്ങളുടെ 
യെല്ലാം സ്ഥിതി. ഇതില്‍നിന്നു അന്ധവിശ്വാസങ്ങളെ 
പ്പററിയ പല പ്രധാനസംഗ തികളം വ്യക്ംമാകുന്നുണ്ടു”. 
അവ സ്ഥിങ്ങളവ്ൃ, ആപേക്ഷികങ്ങളാണു്‌. ഞാനഗ 
തിയിലുള്ള ഒരു പ്രത്യേകഘടത്തെമത്രേം കുറിയ്കന്നതാ 
ണത്‌. ചില അന്ധവിശ്വാസങ്ങള്‍ അനുഭവത്തില്‍ 
ഗൃുണപ്പരദങ്ങകൂടിയാകാം. ആദാശങ്ങകളില്‍ പലതും 
അന്ധ വിശ വാസങ്ങളാണെല്ിലും, യഥാത്ഥത്തില്‍ അവ 
യില്ലാത്ത ജീവിതം നിസ്സാരമാഡിത്തീരുന്നു. 


സാഹി മുകാരന്‍൯ അസ്ധവിശ്വാസങ്ങാക്കെതിരാ 
യി സമരം നടത്തണമെന്ന സാധാരണ വാദത്തെപ്പറരി 
മുഴിഞ്ഞാലോ ധിചുപ്പപോം വന്ന റുരഫടമാണിത്തെൊക്കെ. 


ഇ തിള്‍നിന്നു വൃക്ഷമായ എത്തു നിര്‍ദ്ദേശമാണ്‌” ലഭിയ്ക 
ന്നതു” എന്നു ചിലര്‍ ശമങിയ്ക്ക്കാം. കായയും ഇതാണു;..... 
സാമുഹ്ൃയപുരോഗതിക്കു” യുക്ഷമെന്ന തോന്നുന്ന...ശേ 

യചിന്തയുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ സ്വീകായ്യുമെന്നുതോന്നുന്നു... 
വിശ്വാസങ്ങളേയും ആദര്‍ശങ്ങളേയും സ്വീകരിയ്ക്കും 
ഈ പുരോഗതിയുടെ സ്വരൂപം സ്വപ്പമ്തെ തസ്തദി 
ച്ചപ്ല അനുഭവത്തെ ആസ്സദിച്ചാണു്‌ നിത്ണുയിക്കേണ്ടത്തു്‌ം 
കാലം മാറുന്നതോട്ടക്ടടി വിശ്വാസാദികളില്‍ നൂതന: 
ക്ഷണം അംഗീകരിയ്ക്കേണ്ടതു” സാഹിതൃകരേന്‍റെറ. കമ 
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യത്രെ. എത്തെന്നാല്‍ സാമുഹ്യമണ്ഡലത്തിലെ നേരിയ 
ഇളക്കങ്ങംപോധും ആദ്യം പ്രതിബിംബിയ്കകുന്നതു” എ 
ഴുത്തുകാര ന്‍െറ തുലികയിലാണു്‌. സഹിഷ്ണുതയും വിശാ 
ലഹൃദ്യതവവും ആണു” ഏതു സമുദായപരിഷ്ണത്താവി 
ന്നും ഉണ്ടായിരിയ്ക്കേണ്ട മുഖൃഗുണങ്ങംം സാഹിതൃകാ 
രന്‍ യഥാത്ഥ സമുദായപല്‍ഷ്‌കത്താവാണ്‌. പരിസ 
രം മാറുമ്പോഴം സമുദായം തൃജിക്കേണ്ട വിശ്വാസങ്ങളെ 
കണ്ടറിഞ്ഞു അവയെ എതിക്ുവാനും, അംഗീകരിക്കേണ്ട 
വിശ്വാസങ്ങളെ മനസ്സിലാക്കി ബുദ്ധിപൂവ്വം അവയെ 
അംഗീകരിക്കുവാനും ഉള്ളു നേതൃ.ത്വം ഉത്ഭവിക്കേണ്ടത്ു്‌ 
അവനില്‍നിന്നാണു്‌. 


സോഷ്യലിസം 


“എല്ലാവര്‍ക്കും തുല്യമായ ത്തത്ഥികാവകാശവും 
ഉയരുവാനുക്ള തൃല്യാവസരങ്ങളും കിട്ടത്തക്കനിലയില്‍ 
വര്‍റ്ഗരഹിതമായ ഒരു സമുദായം ഉണ്ടാവുകയാണ്‌ നമ്മു 
ടെ ആദര്‍ശം. മനുഷുൃസമുദായത്തിന്‍െറ ദൌതികവുട 
സാംസ്ലാതിീകവുമായ വളര്‍ച്ചയ്കു..-സഹകരണബോധം, 
നിസ്വാത്ഥത, ന്യായബേധേം, സ്നേഹം തുടങ്ങിയ ഉല്‍ 
കൃഷ്ടഗുണങ്ങളെ വികസിപ്പിച്ചു” ഒരു നതൂതന സാമൂഹൃഘ 
ട്ടന നിമ്മിക്കുന്നതിന്നു...ന3ം യത്നിയ്ക്കണം. ഈ പ്രയത്ത 
ത്തിന്നു വിഘാതമായി നില്ലൃന്ന എല്ലാററിനേയും, സാധി 
ക്ഒമെങ്കില്‍ സൌമ്ൃമായിട്ടും ഇല്ലെങ്കില്‍ ശക്ഷിയുപയോ 
ഗരിച്ഛും നശിപ്പിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ പലപ്പോഴും 
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കുഴപ്പങ്ങാം ഉണ്ടായിത്തീരുമെന്നതിന്നു സംശയമില്ല.” 
മേലുദ്ധരിച്ച വാചഷങ്ങളില്‍ പണ്ഡിത ജവഹരിലാല്‍ 
നെഹറു സോഷ്യലിസത്തിന്റെ ആദഗവും തല്‍പ്പാംഏിയ്ലു 
കള അതിന്റെ പ്രവൃത്തികൂമവും സംക്ഷേപിച്ചിരിക്കുന്നു. 


““സോഷഘ്യലിസത്തിന്‍െറ സാരാംശം" എന്ന ഗ്രന്ഥ 
ത്തിള്‍ ഡോക്ട എ. സ്ത്റാഫം വൃക്ഷമായും ആവത്തിച്ചം 
പറയുന്നു: “പ്രശം നിസ്സന്ദേഹമായും സാന്പദികമായ 
ഒന്നാണ്‌; വയറരിനരെറ കായുത്തെ്പററിയുള്ളതാണു്‌. 
സാവ്വലൌചികമായ സോഷ്യലിസ്റ്‌ പപസ്ഥാവത്തിനെറ 
കായൂപരിപാടിയില്‍ അടങ്ങിയ യഥാത്ഥലക്ഷ്യം ഇതാ 
കുന്നു: സ്വചായയമായ മുലധനത്തെ സാമൂഹ്യമായ. ഉടമ 
യിലാക്കിത്തീക്കുക; മത്സരബുദ്ധിയോടുക്രൂടിയ വ്യക്തിക 
ഉടെ സ്വകാഷ്മുപ്രയത്നത്തിന്നു പകരം സാമൂഹ്യമായ 
പ്രയത്തത്തെ സ്ഥാപിക്കുക.” ന 


സോഷ്യലിവത്തിന്ന്‌ ഈ നിലയില്‍ ഒഴിച്ചുകൂടാത്ത 
ത്തറു” അ തിപ്രധാനങ്ങളായ മത്പങ്ങളണ്ടു്‌. (1) വൃക്കി 
യേക്കാ€ം സമുദായത്തിന്നു പ്രാധാന്യംകൊട്ുടക്കുക, (£) 
മനുഷ്യരുടെ തആത്ഥികനിലയെ സമമാക്കുക, (8) മുതലാ 
ളിവന്റത്തെ നശിപ്പിക്കുക, (4) ജന്മിയുടെ നിലങ്ങറം 
പിടിച്ചെടുക്കുക, (5) സ്വകായുൂവ്യാപാരങ്ങളെ ഉന്മൂലനം 
ചെയ്യുക, (6) മത്സരം നശിപ്പിക്കുക. 


ഈ തത്വങ്ങളെ പ്രായോഗികതയിലേയ്ക്കകുകൊണ്ടു 
വരുമ്പോ സമുദായത്തെ ഒരു പുതിയ അസ്തിവാരത്തില്‍ 
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പ്രതിഷ്ഠിക്കേകഭി വരുമെന്നു വ്ൃക്ഷമാണലല്ലോ. കമ്ലൂനിസം 


എന്തു സോഷ്യലിസത്തിയെഠ പൂള്നുന പ്രാപിച്ചു രൂപ 
മല്ലാതെ മറെറാന്നുമല്ല. 


മേല്ലറഞ്ഞ ത്തു പ്രയ്യകതമകക്ളെ അപഗ്രഥിച്ച 
നോക്കിയാ അതി൯ രാഷ്ട്രീയവും, സാമുദായികവും, 
ആത്ഥികവുമായ മൂന്നു ഭാഗം അടംങിയിരിയ്ക്കുന്നുതഴു 
യികാണാം. റ്ൃക്ഷിയ്തു കൊടുക്കുന്ന അപ്പാധാന്യം ആദ്യ 
ത്തേതിലും, തുല്യാവകാശസ്ഥപനം രണ്ടാമത്തേതിലും, 
മറെറമെപ്ലാം മുന്നാമത്തേ മിലും ചെടുന്നു. 


പ്രാ ചീന ച്യവസ്ഥകളുില്‍ കമൃണിസം ഇല്ല 


ചരിതാരംഭാമുതപ്പ്ല നോക്കുമ്പോം ഒന്നാമതായി 
സ്റ്രാരദ്ടയിലാണു” വ്യാകിയെ സമുദായത്തില്‍ തികച്ഛം 
ലയിപ്പിക്കുക എന്ന കമ്യൂനിസ്റ്റ്‌ തതവം അന്ത ല്ലയിച്ചു 
കാണുന്നത്‌. അവിടെ രാഷ്ട്ത്തിന്നവേണ്ടി ഓരോ പൌ 
രനും ജീവിയ്യലേണ്ടിയി രുന്നു. ദുര്‍ബ്ബലനായി ജനിക്കുന്ന 
കുട്ടി സമുദായത്രേയസ്സിന്നു ഹാനികരമാനെന്ന വാദത്തി 
ന്മേല്‍ കൊപ്പപ്പെട്ടുവന്നു. എന്നാല്‍ രാജ്യസേവയനത്തി 
ന്നുവേണ്ടിയുള്ള പട്ടാളസംബന്ധിയായ ഒരച്ചടക്കമല്ലാതെ 
കപ്പൂണിസത്തിന്‍െറ മുഖ്യ മതവങ്ങള്ളെന്നും സ്താട്ടയില്‍ 
നാം കാണുന്നില്ല. രാജാക്കന്മാര, പ്രഭൂക്കന്മാാ, ദാസന്മാര്‍ 
തുടങ്ങിയ നാനാവിഭാഗങ്ങറം സമുദായശരീരത്തില്‍ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നു. ജന്മികടിയാന്‍ സമ്പ്രദായവും പ്രചാരത്തിലി 


രുന്നു. ക്ിസ്തൂവിന്നു” ആറു ശതവര്‍ഷം മുമ്പു: ജീവിച്ചി 


358 ടതിര്‍ക്ക്ല 


രുന്ന ഫേലീയസ്‌” എന്ന ഒരു ചിന്മകന്‍ തൃല്യമായ സ്വത്ത 
വകാശവും വിദ്യാഭ്യാസവുമുള്ള ഒരു രാഷ്ട്രത്തെപ്പററി 
എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌, ഇതിലുള്ള വാദങ്ങളുടെ വൈകലൃങ്ങ 
ഏളെപ്പററി അരിരസ്സ്ോട്ടല്‍ തന്റെ “പോളിററികസ്‌” എന്ന 
ഗ്രന്ഥത്തില്‍ നിരൂപണം നടത്തിയിരുന്നു. ബി. സി, 
9 _.ന്ന൯ും 847-ന്നും ഇടയ്കു ജീവിച്ച പ്ലാറേറാ തന്‍െറ 
“റിപ്പബ്‌ളിക്‌” ഏന്ന പ്രസിദ്ധകൃതിയില്‍ ജനങ്ങളെ രണ്ടു 
വറ്റമായി തിരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌”. ഉല്ലാദകന്മാരും, സംരക്ഷക 
ന്മാരുമാണ്‌” ഈ രണ്ടു വറ്റങ്ങഥം. ആദ്യത്തെ ക്രുട൪ 
വൃുക്കിസാമത്ഥ്യം കൊണ്ടു രാഷ്ട്രത്തില്‍ സ്വത്തുവര്‍ദ്ധിപ്പി 
ക്കുന്നു; മറേറക്രട്ടര്‍ ശത്രുക്കളില്‍നിന്നു” അതു സംരക്കിയ്ക 
കയും ചെയുന്നു. സംരക്ഷകവര്‍ഗ്ഗത്തെ മറേറ വദ്സക്കാര്‍ 
ഭരിക്കണം. ഈ വര്‍ഗ്ലത്തില്‍പ്പെട്ടവര അവിവാഹിത 
രും നിര്‍ദ്ധനരുമായി സമുദായരക്ഷയെന ഒരൊററ വ്രത 
ത്തോടുക്രടി ജീവിക്കുവാ൯ നിബ്ബന്ധരാണു്‌. നാം ഇന്നു 
കമ്മ്യൂണിസമെന്നു പറയുന്നതിന്നും ഇതിന്നും തമ്മിലുള്ള 
വത്യാസം മാകുന്നു. ആത്ഥികമായ ഒരു തത്വ 
നം ലു സിദ്ധാന്തങ്ങാക്കു പിന്നിലില്ല 
ന്നെ. 


തെത്ങളിലും അതില്ല 
മതങ്ങളില്‍ സോഷ്യലിസം കണ്ടുപിടിയ്ക്യവാനുള്ള 
ഒരു ശ്രമം അനവധി ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ നടത്തിയിട്ടണ്ടു". 
ബുദ്ധമതവും ഹിന്ത്കുമതവും, ഇസ്ലാമും ക്രിസ്തുമതവും ഒര 
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പോലെ സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ തത്വങ്ങഥം നിറഞ്ഞതാണെന്ന്‌” 
അതത്തേ മതാനുയായിക?ം അഭിമാനം കൊള്ളുന്നതു നാം 
കാണാറുണ്ടല്ലൊ. സംഘത്തിന്നുവേണ്ടി വ്യക്കികര്‍ം ജിവി 
ക്കുന്ന രിതി ബുദ്ധമതക്കാരിലും, പാലസ്തീന്‍" ഈജിപ്ത്‌” 
എന്നീ രാജ്യങ്ങളിലെ ചില പ്രാചീനമതസംഘടനക 
ളിലും നാം കാണുന്നുണ്ട്‌. ആ മതക്കാര്‍ ധനം സമ്പാ 
ദിച്ചിരുന്നില്ല; ത്യാഗത്മേയും സമത്പത്തേയും സ്ത്ൃതിച്ചു 
വന്നു. എന്നാല്‍ കമ്മ്യൂണിസത്തിന്‍െറ സാമ്പദികവശം 
അതിലൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്പ. തപസ്സോ നിവ്യാണമൊ 
കമ്മ്യൂ ണിസത്തിന്‍െറ ഒരു ഭാഗമേ അല്ല. വൃക്കിഗതമായ 
ഭൌതിക താല്ലയുങ്ങളുടെ സമീകരണമാണു” സോഷ്യലി 
സത്തില്‍ നാം കാണുനത്‌. ക്രിസ്തുവിനേറയും അദ്ദേഹ 
ത്തിന്‍െറ അനുയായികളുടേയും ഉപദേശങ്ങളും ജീവിത 
ങ്ങളും സോഷ്യലിസത്തിന്‍െറ താത്ത്വികവും പ്രായോഗി 
കവുമായ ഭാഗങ്ങളെ ചിത്രീകരിയ്ക്കുന്നവയാണെന്നു പ്രമോ 
ണികന്മാരായ പല പാതിരിഗ്രന്ഥകാരന്മാരം എഴുതി 
യിട്ടുണ്ടു”. ഇതിനെ നിരൂപണ ചെയ്തുകൊണ്ടു മി, ബെല്‍ 
ഫോര്‍ട്ട്‌” ബേക്സ്‌” എഴതുന്നു: “ക്രിസ്തൃവിന്റെ ഏകമുഖവും, 
ആദ്ധ്യാത്മികവും, വൃക്കിപ്രധാനവുമായ സദാചാരോപ്പ 
ദേശങ്ങഴം കോക്കുന്ന ഒരു സോഷൂലിസ്റ്റ” തത്ത്വജ്ഞന്മ* 
അവയില്‍ സോഷ്യലിസമുണ്ടെന്നു ചിന്തിയ്യവാന്‍ സാജ്ച്യ 
മേ അല്ല.""” ““യഥാത്ഥത്തില്‍ സോഷ്യലിസത്തിന്‍െറ 
പ്രായോഗികതത്വങ്ങറാക്കു നേരെ ഏൃതര്‍രായിട്ടുള്ളവയം 
ബൈ്‌"ന്നുക്ൂടി ഒരു ഗ്രന്ഥകാരന്‍ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിരിയ്കുന്നു. 


ജെറുസലത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്ന ആദിമ ക്രിസ്തൃന്‍സംഘങ്ങ 


30 കതിര്‍ക്ഷമഃ 


ളില്‍ എല്ലവരും ഒപ്പം തമേസിയ്ക്യകയും, ആവശ്യമുള്ള 
സാധനങ്ങം ഒപ്പം ഭാഗിച്ചെടുക്കുക ജും, മററും ചെയ്തീരു 
ന്നതായി പറയുന്നുണ്ടു്‌”. മതാചായുന്മാരില്‍ ചിലര്‍ ധനാ 
ശയെ പാപമെന്നു വിധിച്ച; ചിലര്‍ തആആഡംബരരാഹി 
തൃത്തെ സ്ത്ൂതിച്ച; സ്വകായുസ്വത്തു സന്പാദിയ്കന്നതു' 
ഒരുവക കളവാണെന്നുക്ണടി സിദ്ധാന്തിയ്കുകയുണ്ടായി. 
എന്നാല്‍ ഇ നെവ്ലാംതന്നെ പാരത്രികസുഖത്തിന്നുവേണ്ടി 
യായിരുന്നു. മമപരമായ സംഘടനയുടെ അവിദാജൃ 
ഹൃടകമായിട്ടാണ്‌ മദ്ധ്യഷാലത്തെ കുസ്ല്യന്‍ലോകം ജീവി 
ച്ചിരുന്നതെങ്കില്‍ക്കൂടി അവിടെ സാമുദായികമദയ അസ 
മത്വം അങ്ങേഅറംവയെ നിന്നിരുനാവെന്നു നോ വിസ്മ 
രിയ്ക്കരുത്‌. 


കമൃണ!സം പ്രാപഞ്ചിക കായ്യമഠണു” 


യഥാത്ഥത്തില്‍ മതത്തിന്‍െറ ഭൂരമായ വാഴ്ച തവ 
സാനിയ്കകയും പ്രപഞ്ചികകാഷ്യുങ്ങളോടു” ക്രടട മല്‍ അടു 
എഴ്കയും ചെയ്തപ്പോഴാണ്‌” ആധുനികകമ്യൂണിസം ഉത്ഭ 
വിച്ചിട്ടള്ളതു". ദാരിദ്രപ്യംകൊണ്ടു” പൊറുതിമുട്ടിയ ജന 
സംഘങ്ങളെ ധനികന്മാരുടെനേക്കു തിരിച്ചുവിടുന്ന വിച്ത 
വുകാഠികളുടെ പ്രസംഗങ്ങളാണു” കമ്യൂണിസതത്തചത്തി 
ന്‍െറ ഉല്ലത്തിസ്ഥാനങ്ങഴം. ക്രിസ്തുവഷം 14ാം നൂററാ 
“ന്ടില്‍ മ്ോണ്‍ബാല്‍ എന്നൊരു ഇംഗ്ലീഷുമാന്യന്‍ ചെയ്യു 
എരുര്‍്മ പറയപ്പെട്ന ഒരു ഗാഭീരപ്രസംഗം താഴേ  ു) 
രിയ്യയ്തില്‍നി്‌* ഇര വാസ്തവം വെളീഡ്ലെടും, 


സോഷ്യലിസം 16, 


**സ്നേഹിതന്മാരേ! സാമനേങ്ങളെളെല്ലാം പൊതുസ്വ 
ത്താക്കുന്നതുവരെ, പാവങ്ങളും പ്രമാണികളും നിലനില്ല 
ന്നതുവരെ ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ കായുങ്ങം ശരിയ്ക്കു നടക്കുകയില്ല. 
എന്തവകാശംകൊണ്ടാണു: നാം പ്രളൂക്കന്മാരെന്നു വിളി 
യ്്ന്ന തത ക്ലട്ടര്‍ നമ്മെക്കാരം പ്രമാണികളായിത്തീന്നതു"? 
നമ്മെ എന്തിന്നവര്‍ അടിമത്തത്തില്‍ നിത്തുന്നു? ഒരേ 
അച്ഛനമ്മ മാരില്‍നിന്നു്‌, ആഡം ഈവ” ഇവരില്‍നിന്നു, 
നാമും ജനിച്ചു. പിന്നെ എങ്ങിനെ ഈ വറ്റക്കാര്‍ 
നമ്മെക്കാ?ം ശ്രേഷ്ഠന്മാരാണെന്നു തെളിയിക്കാം? അവര്‍ 
അഹംഭാവത്തി ല്‍ ധുത്തടിച്ചുകളയുന്ന പണം നാം രാപ്പ 
കല്‍ പണിയെടുത്തുണ്ടാക്കുന്നതല്ലേ? അവക്കു” ചൂടുള്ള 
ഒന്നാന്തരം വസ്ത്രങ്ങളുണ്ടു”; നമുക്കുടു ക്കുവാന്‍ കീറത്തുണി 
കം! അവക്കു” മദ്യവും ഒന്നാംതരം പലഹാരവും; നമു 
ക്കോ, തിന്നുവാന്‍ കൊള്ളാത്ത മുത്താറിയും വൈക്കോ 
ലും; കുടിയ്കയവാന്‍ പച്ചവെള്ളം മാത്രം! അവക്കു? ഒഴി 
വുസമയമണ്ടു്‌"; നല്ല, വീടുകളമുണ്ടു്‌”. നമുക്കു ദുഃഖവും 
വേദനയും; വയലിലെ മഴയും വെയിലും മാത്രം! എ 
കിലും നമ്മുടെ പ്രയത്നം കൊണ്ടു” ഈ വര്‍ഗ്ഗക്കാര്‍ യജ 
മാനന്മാരായിരിയ്ക്കുന്ന!”” 


സോഷ്യലിസത്തിന്‍െറ യഥാത്ഥത്തിലുള്ള കാഹള 
നാദം നാം ഇതില്‍നിന്നു കേഠക്കുന്നു. 14൦ 1.8 
ചീക്ഷ്ാ തൃററാണ്ടുകളില്‍ അപ്പപ്പോഴായി യൂറോപപൂന്‍ 
രാജ്യങ്ങളിലുണ്ടായ കാഷികലഹളകളെല്ലാംതന്നെ പ്ലള 
ത്വത്മിന്‍െറനേക്കു” വാളെടുത്തതു” അവശതാനിവുദുരത 


362 കമിര്‍ക്കുല 


ത്തിന്നുവേണ്ടിയാണു്‌; അവിടെ സുവ്യവസ്ഥിതമായ 
കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌ തത്വമല്ലെന്നും കാണ്മാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. അ 
ക്കാലത്തു ജീവിച്ചിരുന്ന ചില അരദ്ധഭരാന്തന്മാരായ സാ 
മൃവാദികളെപ്പററി ഷേകസ്റസിയരമഹാകവി കളിയാക്കി 
യിട്ടുണ്ട്‌. പണത്തിന്‍െറ ആവശ്യമില്ലാതെ സമവിഭ 
കുമായ ഒരു രാജ്യം; എല്ലാവക്കും ഒരേതരത്തിലുള്ള 
ഭക്ഷണവും വസ്തവും, ഉപയോഗിയ്ക്കുന്ന പാത്രങ്ങളുടെ 
ത്തകൃതിക്രട) തിട്ടപ്പെടുത്തിയിരിയ്കും!_ഇങ്ങിനെ സാങ്ക 
ല്വികസ്വശ്ലത്തിലുള്ള. ഒരു സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ രാഷ്ട്രത്തെ മഹാ 
കവി ഒരു. കഥാപാത്രത്തെകൊണ്ടു” ചിത്രീകരിപ്പിച്ചിരിയ്് 
സ. പതിനഞ്ചും പതിനാറും നൂററാണ്ടുകളിര യുറോ 
പ്പിൽ മുഴുവന്‍ വ്യാപിച്ച റിനെസ്സു൯സ്‌, റിഫോര്‍മേഷന്‍ 
എന്നീ പരിവത്മനപ്രസ്ഥാനങ്ങം ജനസമുദായത്തിന്റെ 
ഭെൌയതിചവും മതപരവുമായ എല്ലാ വശങ്ങളേയും സാ 
രമായി ബാധി യ്മുകയുണ്ടായി. ളുക്കാലത്തു തോമസ്‌ 
മുണ്‍സര്‍, ജോണ്‍ ഓഫ്‌” ലീഡര്‍ തുടങ്ങിയ ചില വിച്ച 
വകാരികം. ധനികന്മാരേയും പുരോഹീതന്മാരേയും കൊ 
ല്ലകയും തങ്ങളുടെ ബുദ്ധിയില്‍ ശരിയെന്നു തോന്നിയ 
വിധം ചില സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ രാഷ്ടരങ്ങം സ്ഥാപിച്ചു” അവ 
യുടെ ആധിപത്യം സ്വീകരിച്ച്‌ രണ്ടു ദിവസത്തിനകം 
കൊല്ലപ്പെടുകയും ചെയ്യുതായി ചരിത്രത്തില്‍ കാണു 
ന്തണ്ടു്‌. 
"“സങ്കല്പസ്വരഗ്ഗങ്ങരം”” 

1൫൭൦ 11ഉം നതൃററാണ്ടുകളില്‍ പ്രത്യക്ഷമായ 

“ഉട്ടോപ്യന” ഗ്രന്ഥങ്ങരം മിക്കവാറും കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌”ചിന്താ 
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ഗതികം നിറഞ്ഞിരിയ്കന്നവയാണു്‌”. തല്‍ക്കാലീനസമു 
ദായത്തിലെ ദോഷങ്ങ?ം .പൂണ്ടിക്കാണിയ്ക്കുകയും, അവ 
യ്ക്കൂള്ള പരിഹാരം ഒരുതരം കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌ തത്വങ്ങളുടെ 
പ്രവത്തനംമൂലമേ സാദ്ധ്യമാവുകയുള്ളവെന്നു സരധിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്ന ചില സാങ്ുല്ലികരാജ്യങ്ങളുടെ ദരണക്രമ 
വിവരണങ്ങളാണു” ഈ ഉട്ടോപ്യകാം. സംഖ്യയില്‍ 
ആറുമുതല്‍ പതിനാറുവരെയുള്ള ഉഭട്ടാപ്യകളം ചരിത്ര 
കാരന്മാരുടെ കണ്ണില്‍ പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌”. ഇവയില്‍ പ്രാധാ 
സ്യമരഹിയ്ക്കുന്ന അഞ്ചെണ്ണത്തെപ്പുററി മി. ഹേണ്‍ഷാ 
രന്‍െറ സോഷ്യലിസത്തെപ്പുററിയ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ നിരൂ 
പണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


ഉട്ടോപ്ൃയന്‍ഗ്രന്ഥങ്ങളീല്‍ പ്രാമാണ്യം 18റാംന്ത 
ററാണ്ടിന്‍െറ ആദ്ൃയദശയില്‍ ഉണ്ടായ തോമാസ്‌ മൂറിന്റെ 
ഗ്രന്ഥത്തിനാണു. ആന്‍വവപ്പ്പിലെ ഒരു തോട്ടത്തില്‍ 
വെച്ചു” ഗ്രന്ഥകത്മാവും. പീററര്‍ഗൈല്‍സ്‌*, റാഫേന്‍ 
ഹൈത്ത”*മോഡെ എന്നീ മാമ്പന്മാരുംക്ൂടി നടത്തിയ 
സംഭാഷണമദണു” ഇതിലെ വഷിഷയം. മൈൽസ്‌ 
ഒരു പൌരനും, മെഹണ”ലോഡെ ഒരു പോര്‍ച്ചുഗീസ്‌ 
സഞ്ചാരിയുമാകുന്നു. ഇദ്ദേഹം തന്‍െറ യാതൂയില്‍ക്കന്ട 
ട്ടോപൃദ്പീപിനന്‍െറ കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌ 'ഭരണരീതിയെ മററുള്ള 
വക്കപദേശിച്ചുകൊടുക്കുകയും, എല്ലാവക്കും ഒരുപോ 
ലെ നിന്പ്യമദയിത്തോന്നിയതും ദുഃഖവും മര്‍ദ്ദനവും പട്ടി 
ണ്ടിയും ശിക്ഷയും നിറഞ്ഞു നാരകീയമായിത്തീന്നതുമായ 
സ്വരാജ്ൃത്തിന്നു” സ്വര്‍കായുമായതു” ത്ത ഉട്ടോപ്യന്‍ ഭര 
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ണരിതിയാണെന്നു വാദിയ്ക്കകയും ചെയുന്നു. ഗൈല്‍സ്‌* 
നിയമത്തിന്‍െറ പരിഷ്‌ കാരത്തിലും വിശ്വസിയ്ക്കുന്ന ഒരു 
മിതവാദിയാണു്‌. മുർ മദ്ധ്യസ്ഥനായി നല്‍ക്കുന്നു. 
ഛൈത്ത്‌ ലോഡ്ഡെയുടെ പക്ഷത്തില്‍, സ്വകായുസ്വത്തു? 
നശിക്കുകയും ഉല്ലന്നങ്ങറം നഇഷ്ടംപോലെ വിതരണം 
ചെയ്താന്‍ സമുദായത്തിന്നു സാധിയ്ക്യുകയും വേണം. എ 
ന്നാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌"രാഷ്ട്രത്തില്‍ തൊഴി 
ലാളിവദ്റം നിലനിള്‍ക്കുന്നുണ്ടു”. മാത്രമല്ല ജനസംഖ്യ 
യെ നിയന്ത്രിയ്ക്വാ൯ രാഷ്ട്രത്തിന്നുവളരെ ശ്രദ്ധിയ്ക്കേണ്ട 
തുമുണ്ട്‌”. ഇത്തരം ഒരു ഭരണസമ്പൃദായത്തിന്നനുക്രല 
മായ മഠേറം തആകൂകളടെ സ്വഭാവത്തില്‍ ഉണ്ടാക്കിത്തി 
ക്ഒന്നതു” എളുപ്പമല്ലെന്നും മൂര്‍ സമ്മതിയ്ക്കുഅ. 
വാലന്‍റി൯ ആന്‍ഡ്‌റെ എന്ന മാന്പന്‍ ജമ്മനി 
യിലെ ലൂതര്‍പക്ഷത്തില്‍ ചേന്ന ഒരു മതപരിഷ്‌ കാരി 
യാണു്‌. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ “ക്രിസ്ത്യാനോപോലീസ്‌" 
എന്ന ഉദ്ദോപ്യ൯ഗ്രന്ഥം സമത്വവാദിയായ ഒരു കമ്യൂ 
ണിസ്റ്റ്‌ രാഷ്ട്രത്തെ ചിത്രീകരിയ്കുന്നു. എന്നാല്‍ മതമാണു" 
ഇദ്ദേഹത്തിന്‍െറ രാഷ്ട്രം നില്‍ക്കുന്ന അസ്തിവാരം. സാ 
വൃത്രികമായ വിദ്യാഭ്യാസം. സംതൃപ്ലവും മുന്ണുണരഹിത 
വുമായ ജനത.തുറന്ന സ്ഥലത്തുള്ള സുഖമായ ജീവി 
തം..സാധനങ്ങഴം ഓരോരുത്തക്കും ഇഷ്ടംപോലെ. 
ഭരണം ജനപ്രതിനിധികറം അടങ്ങിയ സഭകാംവഴിയ്ക്കു”. 
ഇങ്ങിനെ മനോമോഹനമായി സൃഷ്ടിച്ച “ക്രിസ്ലാനോപോ 
ലിസി"ല്‍ അടിമകളുണ്ടായിരിയ്കയില്ല. പദാതഥം നിമി 
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യ്ക്ന്ന ഏല്ലാവരും പ്രേരണക്രടാതെ സ്വയമേവ പ്രവ 
ത്തിച്ചുകൊള്ളു മെന്നാഞ്യഹം. 


പണ്ഡിരുവയുൂനായ ഫ്രാന്‍സിസ്‌ ബേക്കന്‍െറ “മ്പ 
അാറ്ലാന്‍റിസ്‌' ജഞാനത്തിന്‍െറ സമത്വത്തിന്മേലാ 
ണ്‌ കമ്യൂണിസം സ്ഥാപിച്ചിട്ടുള്ളതു”. “സോളമനന്‍െറ 
ഗൃഹം" എന്നു പറയുന്ന ഒരു വിദ്യാകേന്ദ്രത്തിലിരുന്നു 
നാട്ടിലെ ബുദ്ധിമായമാര്‍ ഒത്തുകൂടി രാജ്യഭരണം നടത്തു 
ന്നു. ദൌ വി വര്‍മ്ധനയ്ക്കു ശാസ്ത്ര 
ത്തെ ഇഷ്ടംപോലെ ഉ പദയാഗിയ്ക്കണമെന്നും, സാമു 
ഹ്ൃജീവിതത്തെ ഒപ്പം ഉയത്തുന്നതിന്നു്‌ വ്യാവസായിക 
മായ ഉല്‍പാദനമാഗ്റ അം വര്‍ധ്ധിപ്പിയ്കകണമെന്നും ബേ 
ക്കണ്‍ യുക്കിയില്‍ വാദിച്ചിടുണ്ടു്‌. 


കാമ്പനെ്പ എന്ന ഗ്രന്ഥകാരന്‍െറ *നസൃയൂനഗരം" 
ഒരു മതവിഹാരത്തിനെറ ഛായയിലുക്ളതാണു”. ശക്കി, 
ജ്ഞാനം, സ്നേഹം എന്നീ മുന്നു മന്ത്രിമാരോടുക്ൂടിയുള്ള 
സുയുംഭിധയോടുകൂടിയ ഒരു തത്വജ്ഞാനിയാണു” നേതാവ്‌. 
രാജ്യത്തില്‍ എല്ലാവരും പണിയെടുക്കേണ്ടിവരുന്നു. 
ദിവസത്തില്‍ നാലുമണിക്കൂര്‍ മാതൂം. വേണ്ടത്ര സാധന 
ങ്ങം ഓരോതത്തനും എടുക്കാം. എന്നാല്‍ അനാഡം 
ബരജീവിതം നിഷ്ണ൪ഷിയ്ക്കപ്പെട്ടിരിയ്ക്കും., സ്ത്രീകളേയും 
സാമാനങ്ങളെയും ഓരോതത്തന്നും വിദജിച്ചുകൊടുക്കുന്ന 
ഉത്തരവാദിത്വം മജിസ്റ്റേട്ടിനാണു'. ജനസംഖ്യ വര്‍ദ്ധി 
യ്ത്രാതിരിക്കാന്‍ ഇവിടേയും ത്രമം നടത്തണം. 
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ഹാരിങടന്‍െറ “ഓഷ്യാന” പ്രജാധിപതൃഭരണ 
ത്തെ പരിഷ്‌ കരിയ്ക്കുവാനുള്ള ഒരു ത്രമമത്രേ. സനിലങ്ങ 
ളെല്ലാഠ സമമായി ഭാഗിഷ്ലയകം, എല്ലാവരും ഈഴപ്പകാ 
രം സക്കാരുദ്യോഗങ്ങം വഹിയ്ക്കുക എന്നീ രണ്ടു കായു 
ങ്ങളാണു” ഇദ്ദേഹം നിഷ്‌ ക ര്‍ഷിച്ചതു്‌. 

എത്ര നന്നെ വിഡിത്തങ്ങളടങ്ങിയവയാണെങ്കിലും 
ശരി, ഈ ഉട്ടോപ്യുന്‍ഗ്രന്ഥങ്ങളെല്ലാംതംന്ന ഒരു സംഗ 
തി വെളളിവാക്കുന്നുണ്ടു”. നിലവിലുള്ള രാഷ്ട്രീയവും സാ 
മ്പരികവുമായ അസമതങ്ങളും അവശതകളും പരിഹ 
രിഷ്ക്കപ്പെടാതി രിക്കുന്നേടത്തോകും കാലം രാജ്യത്തിന്നു 
ക്ഷേമമുണ്ടാവില്പ. സാങ്കല്ലികകഥകംവഴിക്കു്‌” അന്നത്തെ 
എഴുത്തുകാർ സ്വസിദ്ധാന്തങ്ങഴം പരത്തുവാന്‍ ശ്രമിച്ച 
തിന്നു കാരണങ്ങം രണ്ടാണ്‌. ഒന്നാമത്‌, തുറന്നു 
കായും പറയുമ്പോം ഭരണാധികാരികളെ ഭയപ്പെടേണ്ടി 
വരും; രണ്ടാമതു”, കെടടുകഥക ളെപ്പോലെ എഴുതുഷമ്പാം 
തആൃളുകം കൂടുതല്‍ രസത്തോടുക്രൂടി വായിയ്കും. 11-90 
തൃറാണ്ടിൾ ജിവിച്ചു ജോണ്‍ഹേര്‍, പീററര്‍ ചാമ്പര്‍ലന്‍, 
വില്യം എവറാര്‍ഡ്‌'” തുടങ്ങിയ അനവധി പരിഷകത്താ 
ക൭€ം സമുദായജീവിതത്തില്‍ പരിവര്‍ത്തനപരങ്ങളായ 
മാററങ്ങര്‍ം വരുത്തണമെന്ന്‌” വൃക്കമായിത്തന്നെ ശിപാ 
ശിചെയ്യിട്ടു ണ്ടു”. നിലവും സ്വത്തും പൊതുവുടമയില്‍ 
കൊണ്ടുവരിക, സ്വകായുവ്യാപാരം നിത്തല്‍ചെയ്തു, ജോ 
ലിഖെയ്യാന്‍ എല്ലാവരേയും നിര്‍ബ്ബന്ധിക്കുക എന്നീ 


തആതധുനികസോഷ്യലിസ്റ്റാതത്വങ്ങം അവരുടെ ലേഖന 
ങ്ങളില്‍ ധാരാളും കാണാം. 
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പ്രകൃതിയിലേയ്കു, മടങ്ങുക 


പതിനെട്ടാം നൂററാണ്ടു്‌” യൂറോപ്പില്‍ “പ്രകൃതിയി 
ലേയ്ക മടങ്ങുക” എന്ന സന്ദേശവുംകൊണ്ടാണു” വന്നത്‌, 
അക്കാലത്തു നടന്ന സംഭവങ്ങളെപ്ലാം തന്നെ രാഷ്ട്രീയവും 
സാമുദായികവും സാമ്പത്തികവുമായ കായുങ്ങളില്‍ മനു 
ഷുന്നു പ്രകൃത്യാ ഉണ്ടായിരിയ്ലേണ്ട പ്രാഥമികാവകാശങ്ങ 
ളെ സംബന്ധിച്ചുള്ള വയായിരുന്നു. പ്രകൃതിദത്തമയേ രാ 
ഷ്ട്രീയസ്വാതന്ത്രൃത്തിന്നു അമേരിയ്ക്കക്കാരും, സാമുദായിക 
സമത്വത്തിന്നു ഫ്രഞ്ചുകാരും, ആത്ഥികസ്വാതന്ത്രത്തിന്നു 
വ്യവസായവിപച്ചവക്കാരും പോരാടിയത്‌” ഇക്കാലത്താ 
ണെന്നു ഹേണ്‍ഷാ ചൂണ്ടിക്കാണിയഷ്ക്ന്നു. ഗാസ്ത്രത്തിന്‍െറ 
വെളിച്ചം പരന്നു തൃടങ്ങിയതും മതത്തിന്നുള്ള കൃത്രിമ 
സ്ഥാനം അടിപുഴങ്ങി വീണതും ഇക്കാലത്തുതന്നെയാ 
ണ്‌. 11പാന്തററാണ്ടിന്‍െറ ഉത്തരാര്‍ദ്ധത്തില്‍ ഗ്രന്ഥ 
രചന നടത്തിയ പ്രസിദ്ധതത്വചിന്തകനായ ലോക്ക? 
യൂരറാപ്പിനന്‍െറ നാനാമുഖമായ ചിന്താഗതിയിലും പരിവ 
ത്തനകരങ്ങളായ മാററങ്ങ്‌. വരുത്തിയ മഹാനാണ്‌. 
സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ പ്രസ്ഥാനത്തിന്നു” അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ രണ്ട 
മുഖ്യതത്വങ്ങം ബലമേറിയ ഈന്നുവടികളായിത്തീന്ര. 
യുക്ഷിവാദിയായ ലോക്ക്‌? എല്ലാ മനുഷ്യരും ഭൂമിയില്‍ 
ജനിക്കുന്നതു കേവലം ശ്ുന്യമായ മനസ്സോടുക്ലടിയാ 
ണെന്നും, പരിതഃസ്ഥിതിയ്കനുസരിച്ചു" വിഭിന്നരീതിയില്‍ 
അതു പില്ലപ്ാലത്തു വളരുകയാണെന്നും സിദ്ധാന്തിച്ചു. 
വിദ്യാദ്യാസതത പങ്ങളില്‍ ഈ ത്തൃശയം ഞൂപ്പോഴ്ചം 


1068 കതിര്‍ക്കുല 


ആവത്തിയ്ക്കുപ്പെട്ടകൊണ്ടിരിയ്ക്കുന്നുണ്ടു്‌. പ്രയത്നമാണ്‌ 
സാധനങ്ങ?ക്കു വിലയുണ്ടാക്കിത്തീക്കുന്നതെന്നും, സ്വപ്ര 
യത്തത്തിന്‍െറ അവകാശത്തിന്മേലാണു സ്വകായുസ്വത്തു 
ആദ്യം നടപ്പില്‍ വന്നതെന്നും അദ്ദേഹം അഭിപ്രായ 
പ്പെട്ട. ലോക്കിന്‍െറ മാനസിക്തത്വം അതായതു മനു 
ഷ്യന്‍ ചില പ്രാക്ഷനസംസ്ലാരങ്ങളോടുക്രടി ജനിയ്ക്കുന്നു 
വെന്ന പ്രാചീനവിശ്വാസം തെററാണെന്നുള്ള തത്വം... 
സോഷ്യലിസത്തിന്‍െറ സമത്വവാദത്തിന്നു ശാസ്ത്രീയത്വം 
കൊടുത്തു. വില, ലാഭം എന്നിവയെസ്സംബന ന്ധിച്ചുള്ള 
മാര്‍ക്സിന്‍െറ അഭിപ്പായങ്ങളുടെ ആദിമരൂപവും നാം 
ലോകത്തിന്‍െറ ആത്ഥികതത്വങ്ങളില്‍ കാണുന്നുണ്ടു”. 


ു്ഡ്ോവിന്‍െറ ആശയങ്ങം 


ഫ്രഞ്ചുവിപ്പവത്തിനെറ ജനയിതാക്കളില്‍ പ്രധാന 
നായ റുസ്സോ, സമത്വം. സ്വാതന്ത്ര്യം, സാഹോദയും 
എന്നി മുന്നു മുദ്രാവാക്യങ്ങളോടുക്ടടിയാണ്‌ പുറത്തു വന്ന 
ത്‌. ഇദ്ദേഹം മിക്കസംഗതിയിലും ലോക്കിന്‍െറ ശിഷ്യ 
നായിരുന്നു. അസമത്വത്തിന്‍െറ കാരണങ്ങളെപ്പററി 
ചച്വചെയുന്ന തന്‍െറ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ റൂസ്സോ ആദിമജനസ 
മുദായത്തിന്‍െറ, സവ്യസ്വതന്ത്രവും സമത്വപുണ്ണവുമാക 
യാല്‍ എത്രയും മോഹനമായ ജീവിതരീതിയെപ്പറന്‍ 
പ്രസ്താവിയ്തന്നുണ്ട'. എന്നാല്‍ പരിഷ്‌ക്കാരത്തിന്‍െറ 
വലയില്‍ കുടുങ്ങിയ ആധുനികമനുഷുൂന്നു പിന്നോക്കം 
'പോവുക ഇനി സാധ്യമല്ലെന്നും ചില, തൂനുതപരിഷ* 
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ക്കാരങ്ങളെല്ലംേ വരുത്തിയ രാഷ്ട്ചക്രത്തിന്നു കീഴില്‍ 
ഇരുന്നു” ആവുന്നത്ര സുഖംസമ്പാദിക്കുകയേ നിവ്യാഹമു 
ളള വെന്നും അദ്ദേഹം അഭിപ്പായ മപ്പടുന്നു. ഈ മാരഗ്ഗ 
ങ്ങളെ സാബന്ധിച്ചു തആലോചനയാണു്‌” “സോഷ്യല്‍ 
കോണ്‍ടാക്ടാ” എന്ന അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ കൃതിയിലുള്ളത്‌. 
നടപ്പില്‍ വന്നുകഴിഞ്ഞ സ്വകായുസ്വത്തുസമ്പരായം 
ഇനി നശിപ്പിഷ്കകുണമെന്ന അഭിപ്രായം അദ്ദേഹത്തിന്നു 
ണ്ടായിരുന്നില്ല. പരസ്ററരം പൊരുത്തമില്ലാത്ത അന 
വധി ആശയങ്ങളുടെ സങ്കേതമായിരുന്നു റൂസ്സോ എന്നും, 
അദ്ദേഹത്തിനെറ സമത്വസ്വാതന്ത്ര്യാദികളായ പല 
പല തത്വങ്ങളുമാണു” പില്ല്ലാലത്ത്‌” കാ൯റ്‌, തേമോ 
സ്‌പെയിന്‍, ഗോസവിന്‍, മാര്‍ശ്സിബിഗല്‍ തുടങ്ങിയ 
ചിന്തകന്മാരുടെ കൃതികളില്‍ പ്രാധാന്യൌ പ്രതിഫലിച്ച 
ട്ടള്ള തെന്നും ഹേണ്‍ഷാ ചുൂണ്ടിക്കാണിയ്ലുന്നുണ്ടു”. 


വ്യക്തിസ്വാതന്ത്ര്യവും സാമുദായികസമത്വവും 


ചരിത്ൂപ്പധാനങ്ങളായ ഫ്രഞ്ചുവിപ്പവം, റഷ്യന്‍വി 
പൂവം എന്നിവയില്‍ ആദ്യത്തേതു” വൃക്കിപ്രധാനവും 
രണ്ടാമത്തേതു” സമുദായപ്രധാനവുമാണെന്നു പറയാറു 
ണ്ടെങ്കിലും, പ്രവൃത്തിപദ്ധതിയില്‍ ഒരേ നില്വയാണ്ണു്‌ 
രണ്ടം അംഗീകരിച്ചത്‌. വ്ൃക്കിപ്പാധാമ്പമുള്ള പ്രസ്ഥം 
നം*്വവാതന്ത്ര്യത്തെയും, സമുദായപ്രാധാസ്പമുള്ള പ്രസ്ഥാ 
നും സമത്വത്തേയുമാണു' മുഖ്യമായി ലക്ഷ്യമാക്കുക. സമ 
ത്വമുള്ള ദിക്കില്‍ വുക്കിസ്വാതന്ത്ര്യവും, വ്യക്കിസ്വദരു 
ന്ര്യം അനുവദിയ്ക്കുന്ന ഭിക്കില്‍ സാമുദായികസമതവവും 
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നിലനില്‍ക്കുന്നതിന്നു പ്രയാസമുണ്ട്‌”. ഈ രണ്ടു തത്വ 
ങ്ങളെയും റൂസോ കൂടിച്ചേക്കുവാന്‍ വളരെ പ്രയാസപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. 18 പാം ന്തററാണ്ടിലെ ഫ്രഞ്ചുചിത്കന്മാരില്‍ 
പലരും സമത്വവാദികളായിരുന്നു. ഫ്രഞ്ചുവിപ്ുവവും 
റഷ്യൂന്‍വിപ്പവവും ഒരുപോലെ യഥാത്ഥത്തില്‍ ധനിക 
വറ്റത്തെ ബലംപ്രയോഗിച്ചു നീക്കംചെയ്‌വാനും മര്‍ദ്ദ 
തവര്‍ഗ്ഗത്തിന്നു പണവും നിലവും: കൈവള്‍മാക്കുവാ൯ു 
മുള്ള ആദ്രഹത്തെയാണ്‌' പ്രത്ൃക്ഷമാക്കുന്നതു”. 19൦ 
നതൂററാണ്ടിന്‍െറ ആദ്യകാലം ജീവിച്ചിരുന്ന സിസ്‌മോ 
ണ്‍ഡി എന്ന ധനനാസ്ത്രജ്മനും ചരിത്രകാരനുമായ മാ 
സ്ൃന്‍ അക്കാലത്തു കാറല്‍മാര്‍ളു” പുറപ്പെടുവിച്ച തത്വ 
ങ്ങാം മുവധനം, പ്രയത്നം, ചൂഷണം, മത്സരം, താധി 


കവിച്ച. ലാഭം ഇത്യാദികളെ സംബന്ധിച്ചുള്ളവ. -എ 
ല്ലാംതന്നെ തഡെറ ഒരു കൃതിയില്‍ വിവരിച്ചിട്ടുണ്ടു”. 


ഫൌറിയരുടെ സുംഘങ്ങം? 
, 


10-5൦ തൃററാണ്ടിന്‍െറ ആല്യത്തില്‍ ജീവിച്ചു 
ഫൌറിയര്‍ എന്ന ഫ്രഞ്ചുചിന്തകന്‍ നിലവിലുള്ള സമു 
ദായസംഘടനയെ ഭയങ്കരമായെതിര്‍ത്തു. അല്ലും പില 
മുതലാളികളുടെ കയില്‍ പണം കെട്ടിനില്ലുന്നുതുകൊണ്ടു 
ലക്ഷക്കണക്കിന മററുള്ളവ൪ര്‍ പട്ടിണികി ടക്കുന്നതിനെ 
പ്പററിയും, മത്സരവും മര്‍ദ്ദനവും സമുദായഘടനയിലുള്ള 
സകലതുറകളിലൂും നടക്കുന്നതിനെപ്പററിയും അദ്ദേഹം 
വിവരിച്ചു. ഈ നില മാറുന്നതിന്നു” അദ്ദേഹം കണ്ടു 
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പിടിച്ച വിദ്യ വളരെ രസകരമാണു”. തതഴ്നുകളെയെ 
ല്ലാം തയിരമോ രണ്ടായിരമോ വരുന്ന സംഡങ്ങളായി 
തിരിയ്ക്കക. ലോകത്തിലെ ആകെയുള്ള ജനസംഖ്യയെ 
ഇങ്ങിനത്തെ 20 ലക്ഷം സംഘങ്ങളാക്കി നിത്തി അവ 
രില്‍ സുഖവുഃ സംതൃഛിയും ഉണ്ടാക്കാമെന്നായിരുന്നു 
അദ്ദേഹത്തി ന്‍െറ അഭിപ്പായം. ലോകത്തിലേക്കെല്ലാം 
ക്രടിയുള്ള ഒരു ഫെഡറേഷന്‍, അതിന്നുവേണ്ട ചില 
മേലധികാരികറം, അവരുടെ താമസഡ്ഥലം..ഇവയെ 
പ്പുററിയെല്ലാം ഫൌറിയര്‍ എഴുതിയിട്ുണ്ടു'. പ്രകൃതി 
നിയമങ്ങളിലേക്കു' മടങ്ങില്ലെപ്ലുന്ന തന്‍െറ സോഷ്യലി 
സത്തില്‍ വിവാഹത്തിന്നോ മറഠേറാ സ്ഥാനമില്ല. എ 
ല്ലാവരും ആവുംവിധം പ്രയത്തിക്കണം; സുഖമായി 
ഭക്ഷിക്കണം. ഫൌറിയരുടെ ഈ അത്ഭൂുതകരങ്ങളായ 
കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളെ പ്രവൃത്ത്പദ്ധതിയില്‍ വരുത്താന്‍ 
10൦ തൃററാണ്ടിനെറ ആദ്ൃഘട്ടത്തില്‍ അമേരിയ്ക്ക 
യില്‍ ചില പ്രമാണികളായ നേതാക്കന്മാര്‍കൂടി ത്രരിച്ചു 
വെന്നും, നാല്പതോളം സംഘങ്ങ്‌ം ഇങ്ങിനെ സ്ഥാപി 
ചചുവെന്നും പറയുന്നുണ്ടു്‌”. ഇവയ്കുര ശരാശതല്‍ ഒന്നര 
ക്കൊല്ലത്തോളം ജീവിതമണ്ടായിരുന്നുവെന്നും ചരിത്രം 
രേഖപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്ന. മനുഷ്യദാവനയെ അമ്പര 
പ്പിക്കുന്ന ഇത്തം വിദഡ്മിത്തങ്ങളുടെ അടിയില്‍ ഫൌറി 
യരുടെ രണ്ടാധ്രഹം പ്രത്ൃക്ഷമായിക്കാണ്മാന൯ുണ്ടു?: സമു 
ദായത്തെ വ്ൃക്കിയുടെ മേലേ പ്രതിഷ്ഠിക്കുക, സമത്വ 
ത്തോടെ ജീവിക്കുക. 
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ഒരു' സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ വിദ്യാത്ഥിയുടെ മുമ്പില്‍പിഞ്ന 
പ്രത്യക്ഷനാകുന്ന വിപ്തവകാരി പ്രൌധ നാണു”. ഇദ്ദേഹം 
മുഴുത്ത- കവല്പയാണെന്നു പറഞ്ഞു സ്വകാര്യസ്വത്തിന്‍െറ 
നേരെ നടത്തിയ ഭയങ്കരമായ അക്രമമാണ്‌” അതിപ്പധാ 
നമായിട്ടള്ളത്‌. പ്രയത്തത്തിന്‍െറ വില, ആദായം, പ 
ലിശ മുതലായവയെസ്സംബന്ധിച്ച മാര്‍ക്ലിസ്റ്റ്‌ തത്വങ്ങദാം 
മുദ്ദേഹവും സ്വീകരിച്ചിരുന്നുവെങ്കി ക്കൂടി സ്വാതന്ത്രൃ 
വാദ്വയാകയാ 4 കമ്മ്യൂണി൩ ത്തെ ഇദ്ദേഹം തീരെ വെറു 
ത്തു. ഏതുതരത്തിലുള്ള ഭരണവും മരദൂനമാണെന്ന അഭി 
പ്രായക്കാരനാകയാല്‍ അരാജകത്വപ്രസ്ഥാനത്തിന്‍െറ 
നിമ്മാതൃത്വം പ്രൌധനിലാണിരിയ്ക്കന്നത്‌, 


നിലവും കാഷികതാല്ലയ്യങ്ങളം മാത്രം സമുദായ 
പരിഷ്ണുത്മാക്കളുടെ ശ്രദ്ധയെ ത്തൃകഷിച്ചിരുന്ന കാലം 
വൃവസായങ്ങളുടെയും യാന്ത്രിക പരിഷ്ണാരത്തിനന്‍െറയും 
അഭിവൃദ്ധിയോടുകൂടി പോയിത്തുടങ്ങി. ഇംഗ്ലീഷ്‌ ചരി 
തൂത്തിലെ പ്രസിദ്ധമായ വ്യവസായവിപ്തവം അതുല്യങ്ങ 
ളായ ചില നന്മകളെ ക്രുടെക്കൊണ്ടുവരികയുണ്ടായെന്ന 
തിരു ഭിന്നാഭിപ്രായങ്ങളില്ല; എന്നാല്‍ ഥഗ്രാമീണങ്ങളായ 
കൈ.ത്തൊഴിലുകക്കു” അതു വരുത്തിയ ഉടവുകളും തൊ 
ഴിലാളിലോകത്തിന്നു്‌' ഉണ്ടാക്കിഠതീത്ത കഷ്ടപ്പാടുകളം 
അവിസ്മരണീയങ്ങളാണു താനും. ഗ്രാമങ്ങളുടെ ശവക്ക 
ല്ലറകം തീക്കുന്ന പട്ടണങ്ങഴം ത്തകാശചുംബികളായി 
ഉയന്വവന്നതും, തൊഴിലാളിയുടെ ജീവരക്ഷം കുടിച്ചു 
തടിച്ച മുതലാളികളുടെ കൈകളിലൂടേ ഭരണചക്രം തി 
രിയുവാ൯ തുടങ്ങിയതും ഇക്കാലത്താണ്‌. സോഷ്യലി 
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സ്റ്റ്‌” പ്രവത്തകന്മാരുടെ ശ്രദ്ധ ജന്മിമാരുടെ മേല്‍നിന്ന്‌ 
മുതലാളികളുടെ കേലേഷ്ക്കു കൂടുതല്‍ പാഞ്ഞുതുടങ്ങുന്ന 
കാഴ്ച ഇവിടെവെച്ചു” കാണാം. 


മാര്‍ഡ്ണിസത്തിലേയ്ക്കുള്ള ചരിത്രഗതി 


റോബര്‍ട്ട്‌ ഓവല്‍ വ്യാവസായികപരിഷ്ണാരത്തെ 
നിന്ദിയ്തന്നവ നായിരുന്നില്ല, ആരാധിക്കുന്നവാനായിതുന്നു. 
അദ്ദേഹം വറ്റമത്സരത്തെ എതിത്തു. പദാത്ഥനിമ്മാ 
ണത്തില്‍ സഹകരണപ്പസ്ഥാനം വേണമെന്ന സിദ്ധാ 
ന്തിച്ചു. പ്രയതമുല്യത്തെ ആസ്പദമാക്കി നോട്ടുകഴം 
കൈമാററത്തിന്നുപകരിയ്ക്രാവുന്നതാണെന്നും, ഉല്‍പ്പന്ന 
ങ്ങാ സമുദായത്തില്‍ സമവിഭക്കങ്ങളാക്കിത്തീക്കേണ്ടതാ 
ണെന്നും അദ്ദേഹം അഭിപ്രായ പ്പെട്ട. തന്‍െറ ആദശ 
ങ്ങറക്കു” പ്രായോഗികത വം കൊട്ടുപ്യാനുള്ള “*ന്യൂ ഹാര 
മണി”” എന്ന പ്രസ്ഥാനത്തിന്‍െറ തുന്ന കൊണ്ടുള്ള പരാ 
ജയം, ജനങ്ങറാക്ക” സഹകരണബോഥ.ം പോരാഞ്ഞീട്ടാ 
ണെന്നായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിനെറ വാദം. തോംപ്ല്ുണ്‍ 
പ്രയ ത്മല്ലാതെ ധനത്തില്‍ വേറൊരംരവും ഇമല്ലലെന്നു” 
സിദ്ധാന്തിയ്ക്രുകയും, ജന്മനാ എല്ലാവരും സമന്മാരാക 
യാലും ഉല്‍ക്കഷാപകഷങ്ങം പരിതഃസ്ഥിതിയനുസരി 
ച്ചുമാതൃൂം വരുന്നതിനാലും പ്രയതത്മിന്‍െറ തോതുനോ 
ക്കാതെ സമുദായത്തിലെ എല്ലാ അംഗത്തിന്നും ഒരു 
പോലെയുള്ള ഫലാവകാശം ഭവണശെന്നു വാദിക്കുക 
യും ചെയ്തു. പ്രയതത്തിന്നു കായികപ്രയത്നമെന്നു നിഷ്ണ 
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ഷവെയ്ക്ുവാന്‍ ഗ്രേ ഒതുങ്ങി. വക്കീല്‍മാര്‍, ഡോക്ടര്‍ 
മാര്‍ മുതലായി സ്വയം കായികപ്രയത്തം നടത്താത്ത 
എല്ലാ വിഭാഗക്കാരും ഈ അഭിപ്പായപ്രകാരം ഒരുവി 
ധം കവച്ചക്കാരായിട്ടാണ്‌ സമുദായത്തില്‍ ജീവിയ്ത്തന്ന 
തെന്നു” വന്നു. മത്സരം നിത്തണമെന്നും ഭൂമിയും മുല 
ധനവും രാഷ്ട്രത്തിന്‍െറ സ്വന്തമാക്കണമെന്നും, പ്രയന്തം 
നിബ്ബന്ധവും സംഘടിതവുമാക്കണമെന്നും, സ്വണ്ണവും 
വെള്ളിയുമപേക്ഷിച്ചു” പ്രയതമുല്യം ആസ്പദമാക്കിയ 
നോട്ടകറം നടപ്പില്‍ വരുത്തണമെന്നും മററും അദ്ദേഹം 
വാദിക്കുകയുണ്ടായി. 


ഫ്രാന്‍സിസ്‌ ബേ, പ്രതിഫലം പ്രയത്തത്തിന്‍െറ 
തരവും വലിപ്പവും ആസ്ത്ൂദമാക്കിയായിരിയ്ക്കുരുതെന്നു” 
വാദിചുവനാണു”. ഇദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ഗ്രന്ഥങ്ങം ചാര്‍ട്ടി 
സ്ത്റ്‌"പ്രസ്ഥാനക്കാരെന്നു്‌ പ്രസിദ്ധരായ ഒരു സോഷ്യലി 
സ്റ്റ്‌സംഫക്കാക്ക്‌” കൂടുതല്‍ ഉത്തേജനം കൊട്ുക്കുകയു 
ണ്ടായി. നവ്പ ഭക്ഷണം, ക്രടുതല്‍ ക്രലി, കറലൂ പ്രവൃ 
ത്തിസമയം എന്നീവക കായുക്ങാക്കുവേണ്ടിയുള്ള ചാട്ടി 
സക്കാരുടെ പോരാട്ടം ഹിംസാപരവും നിയന്ത്രണഹീന 
വുമായിരുന്നു. വില്യം ലോവററു്‌ പ്രമൂതികം നിയമ 
പൃവ്വമായ പദ്ധതികളിലൂടേ സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ പ്രവത്തനം 
നടത്തണമെന്നു വാദിച്ചു. 


19൦ ന്തററാണ്ടിനെറ പൂവ്യാരദ്ധത്തില്‍ ക്രിസ്ത്യന്‍ 
സോഷ്യലിസം എന്ന ഒരു സംഘടന ഉത്ഭവിക്കുകയു 
ണ്ടായി. മോറിസ്‌, കിങ്ദസ്റ്ി മുതലായവരായിരുന്നു 


സോഷൂധിസം 17 $ 


ഇതിനെറ നേതാക്കം. ഇവര്‍ മതബോധത്തെ പ്രധാ 
നമദക്കിയും സഹകരണതാല്ലയുമെന്ന തത്വത്തിന്മേല്‍ 
ഉറപ്പിച്ചും നാല്പതിലധികം പദ്ധതികം പരീക്ഷാത്ഥം 
ഏൃപ്പെടത്തിനോക്കുകയുണ്ടായി. 


ജമ്മനിയാണു്‌” രാഷ്ട്രത്തിന്‍െറ സസവ്വയാധിപത്യസി 
ദ്ധാന്തം ഒന്നാമതായി സ്വീകരിചുത്ര്‌. ജമ്മനിയുടെ നേ 
ക്ദള്ള ഫ്രാ൯സിനെറ അക്ൂമങ്ങം ജമ്മന്‍കാരില്‍ ദേശീ 
യമനോദാവം വകൂരെ ശക്ഷിയി ല്‍ ഇളക്കിവിട്ടു; വ്ൃക്കി 
സ്വാതന്ത്ര്യം നഷ്ടപ്പെട്ടാലും ശക്ഷിയേറിയ ഒരു രാഷ്ട്മു 
ണ്ടാവുന്നതാണു്‌ നമ്ലതു്‌” എന്ന ചിന്തയ്ക്” ത്തളുകറം 
,വശഗരായി. ഫിഷ്ഷയെ, ഹെഗാ എന്നീ ചിന്തകന്മാര്‍ 
ദേധഭക്ഷിയെ ദൈവികമായ നിലയില്‍ ഉയത്തി. ജുമ്മ 


നിയുടെ ലോകാധിപത്യവും ഹെഗലിയന്‍ ചിന്തകന്മാ 
രുടെ ഒരു സ്വപ്പമായിരുന്നു. അാാവത്തുണ്ടായ സോ 


ഷ്യലിസ്റ്റ്‌ ചിന്തകളിലെല്ലാം തന്നെ ദേശീയത്വമാണു” 
സോഷ്യ ലിസത്തെക്കാം: മുന്നിട്ടനി മമഒന്നതു". എന്നല്‍ 
അരാജകത്വ വാദത്തോളമെത്തി സ്വകായുസ്വത്തും പ 
കൂളിയുമെല്ലാം നശിപ്പിയ്ക്കകണമെന്നു സിദ്ധാന്തിച്ചു വീററ്‌ 
ലിങദപ്രമൂൃതികളെയും നാം ജമ്മനിയില്‍ കാണ്ുന്നുണ്ടു. 

ത്തധുനികസോഷ്യലിസത്തിന്‍െറ മുഖ്യതത്വങ്ങം 
പ്രചരിപ്പിച്ചു ജരമ്മന്‍കാരില്‍ കാഠല്‍ വിങ്‌കല്‍ബ്ജുച്‌, 
റോഡ്‌ ബര്‍ട്ടീസാ എന്നി രണ്ടുപേരുടെ നാമധേയങ്ങ?ം 
ഓമ്മിക്കത്തക്കവയാണു്‌”്‌. കാറല്‍മാരകള്സു്‌” ഇവരോടു? 
പലതരത്തിലും അറിഞ്ഞും അറിയാതെയും കടപ്പെട്ട 
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രിഷ്ണ്ന്നു. 1810--ന്നും 1 565_ന്നും മദ്ധ്യത്തില്‍ ജീവിച്ച 
വിങ്‌”കല്‍ബ്ലഖ” “മാര്‍ലോ" എന്ന പേരിലാണു” ലേഖ 
നങ്ങ എഴുതിവന്നതു്‌. ഒരു പ്രൊഫസറായ അദ്ദേഹം 
നോര്‍വെയിലെ തൊഴില്‍ശാലകളിലെ തൊഴിലാളി 
മര്‍ദ്ദനം കണ്ടു? അനുകമ്പാകുലനായി സാമുഹൃജീവിത 
ത്തിലെ ആത്ഥികമായ ക്രമക്കേടുകളില്‍ കണ്ണോടിപ്പാനി 
ടയായി. വേണ്ടിടത്തോളം ധനം ഉല്ലാദിപ്പിഷ്ലുന്നില്ലെ 
ന്നും ഉല്വാദിപ്രിയ്ന്നതുതന്നെ സ്യായമായി വിതരണം 
ചെയുന്നില്ലെന്നും അദ്ദേഹം കണ്ടു. സാമൂഹൃമായ ഉടമ, 
സഹകചകരണതത്വത്തെ ആസ്സദി്ു ഉല്പാദനം, പ്രവൃത്തി 
ക്കനുസരിച്ച്‌" അംഗങ്ങളുടെ ഇടയില്‍ വേതനവിതരണം 
ഇതെപ്ലാം വേണമെന്നദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെട്ട. സ്വാ 
തന്ത്രമുള്ള വൃയാവേസായികസമുദായങ്ളുടെ സമത്വസു 
ന്ദുരമായ ഒരു ഫെഡഡേഷനാണു്‌ മാര്‍ലോ ഭരണവിഷ 
യത്തില്‍ സ്വീകരിച്ചുതു”. റഷ്യന്‍സോഷ്ുലിസം ഇന്നിതു 
പ്രവൃത്തിയില്‍ കൊണ്ടുവന്നിരിഷ്ക്കുന്നു. ജനസംഖ്യാനിയ 
ത്രണപ്പത്ലം മാരലോവും ചിന്തിക്കാതിരുന്നിട്ടില്ല. 
19051815 ന്നു? ഇടയ്മ്യ ജീവിച്ചു ധോഡ്‌ബര്‍ട്ട 
സിനന്‍െറ സിദ്ധാന്തങ്ങളില്‍ പലതും മാരക്ല്‌” അപഹരിച്ച 
തായി കാണുന്നുണ്ടു്‌”. ലോകചരിത്രത്തെ അപഗ്രഥിച്ചു, 
അത്‌ അടിമത്തം, ക്രുലിസമ്പദായം എന്നിവകളിലൂടെ 
മുന്നോട്ടു നീങ്ങിക്കൊണ്ടിരിയ്കയുകയാണെന്നും, ഒരഞങ്ഞൂറു? 
കൊല്ലംകൊണ്ട്‌” ഇന്നത്തെ അസമത്പങ്ങള്‍ം നീങ്ങിയ 
ഒരു കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌” രാഷ്ട്രം സ്ഥപിതമാകമെന്നം അതുവ 
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രെയഷ്ണയം രാഷ്ട്രത്തിന്റെ തൃശയഗതിയില്‍ നിയമപൂവ്വമായ 
പ്രക്ഷോഭങ്ങംകൊണ്ട മാററങ്ങഴം വരത്തിക്കൊണ്ടിരി 
യ്ക്ത്രാവുന്നതാണെന്നും റോബര്‍ട്ട്‌'സ്‌" സിദ്ധാന്തിച്ചു, ഇദ്ദേ 
ഹം ഒരു വിപ്പവംകൊണ്ടു കമ്മ്യൂണിസം സ്ഥാപിയ്ക്കൂണ 
മെന്നും, അന്യായ്യമായ ഒരു സാമുഹൃടനയുടെ തആയു 
സ്സ” അഞ്മൂറുകൊല്ലത്തേക്കൊന്നും നീട്ടിക്കൊടുത്തുകൂടെന്നം 
ഗവമേണ്ട സാഹായ്യത്തോടുക്രടി ഉല്ലാദനവിഷയത്തില്‍ 
സഹകരണ സ്ഥാപനങ്ങ ഏപ്പെടത്തുന്നതു സോഷ്യലി 
സപ്രചരണത്തിന്നു സഹായിയ്ക്കുമെന്നും ഫെര്‍ഡിനണ്ട 
ലാസല്‍ അഭിപ്പായപ്പെട്ട. ത്ൃയാഗശീലനും വിച്ചുവസ്നേ 
ഹിയുമായ ഇദ്ദേഹം ഒരു തൊഴിലാളിയൂനിയന്‍ സ്ഥാപി 


ച്ചു” എത്രയും കുറച്ചുകാലംകൊണ്ടു ജമ്മനിയുടെ നാനാഭാ 
ഭാഗത്തും അ.തിരററ ഉണച്ചയുണ്ടാക്കിത്തീത്തു. 


മാര്‍ക്ലാ 


നാം കാറല്‍മാരക്സിന്‍െറ സോഷ്യലിസത്തില്‍ വന്നു 
ചേരുന്നു. ഉദ്ദേഹത്തിൽന്‍െറ സിദ്ധാന്തങ്ങളെ പ്രായോഗി 
കതയിലേയ്ക കൊണ്ടുവന്ന റഷ്യ, ഇന്നു ലോകത്തിഒന്‍റ 
യെല്ലാം ദയത്തിന്നോ ത്തദരവിന്നോ പാത്രമായിത്തീന്നി 
ടടുണ്ടു". സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌" സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ ഏതല്ലയുന്തം 
വിവരിച്ചു വളരച്ച മാര്‍ക്സിയന്‍തത്വങ്ങളെ മനസ്സിലാ 
ക്കാന്‍ സഹായിയ്ക്കതാതിരിയ്ക്കയില്ല. ഇന്നു സോഷ്യലിസം 
എന്നു കേരാക്കുമ്പോഴം മാര്‍ക്സിയന്‍ സിദ്ധാന്തങ്ങളാണു? 
ജനങ്ങളുടെ ഹൃദയത്തില്‍ ഓാമ്മവരുന്നതും. 


സമുദായപ്പാധാന്യം, സമീകരതാല്ലയും മുതലയേ 
വ ഫ്രഞ്ചുചിന്തകന്മാരിലും, പ്രയത്ത്തിന്‍െറ മുല്യപ്രാ 
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ധാന്യം, മുതലാളിത്തനാശം തുടങ്ങിയവ ഇംഗ്ലീഷ” ചിന്ത 
കന്മാരിലും, രാഷ്‌ ടപ്പാധാന്യം, സ്വകായുസംരംഭോന്മയു 
ലനം മുതലായവ ജമ്മന്‍ചിന്തകന്മാരിലും കടികൊണ്ട 
മുഖ്യാശയ ങ്ങളായിരുന്നുവെന്നു സാമാന്യേന മു൯വിവ 
രിച്ച ഭാഗങ്ങളി നിന്നു മനസ്സിലാക്കാം. സാമുദായി 
കവും ആത്ഥികവും രാഷ്‌ ടീയവുമായ ഈ ചിന്തകളെ 
കൂട്ടിയിണക്കി ലോകത്തിന്നു മുമ്പില്‍ ഒരു പ്രായോഗിക 
പദ്ധതി അവതരിപ്പിച്ച മിലാണു മാരമ്സിന്റെ മാഹാത്മ്യം 
കിടക്കുന്നത?. ഒരു ചിന്തകന്‍ എന്ന പേരിനേക്കാളം 
വിപ്പവകാരി ഏന്നു പറയാവുന്ന മാര്‍ക്സ്‌, സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌” 
ചിന്താഗതിയ്ക്തമുമ്പില്‍ അത്ര വിലപിടിച്ച പുതിയ സിദ്ധാ 
ന്തമൊന്നും കൊണ്ടുവമ്പിട്ടില്ല. തന്റെ പുവ്വികന്മാരുടെയും 
സമകാലികന്മാരുടേയും ആശയങ്ങം സ രീകരിച്ചു്‌ ത്ധവ 
യ്ക നിവന്നനില്‍പ്പുനുള്ള ഉശിരും കെല്‍പുമുണ്ടാക്കി 
“പ്രവൃത്തി തെയ്യാറാ പുക” എന്ന സന്ദേശം മുഴക്കുക 
യാണദ്ദേഹം ഖെയ്തിട്ടുക്ളൂ ത്‌. പ്രയത്ന വൃതിരിക്കമായി 
മുല്യത്തില്‍ മറെറാന്നുമില്ലെന്നു റിക്കാർഡെ, ഹാം, 
തോംപ്ലുണ്‍, ഓവന്‍, ഹോസ്‌ ഉസ്ലീന്‍ തൂടങ്ങി എത്രയോ 
പേര്‍ പറഞ്ഞിട്ടുക്കൂതായി നാം മുമ്പു” കണ്ടു. മാര്‍ക്സ്‌ 
ഇതുതന്നെ തതവത്തിച്ചു. ബേബ്യൂഫ്‌, ലിങ്‌ ഗററ്‌ മുത 
ലായവരുടെ വറ്റുകലഹസിദ്ധാന്തം കുറേക്കൂടി ശക്ഷിയോ 


ടുക്രടി അദ്ദേഹം പ്രസംഗിച്ചു. ഒരു തൃതനസ്ൃഷ്ടിയുടെ 
ത്തൃവശയുകതയും, ചരിത്രത്തിന്‍െറ സംഹാരപഥത്തി 
ലൂടെയുള്ളു ആദ്യൂദയവും ഹെഗല്‍ വിവരിച്ചിട്ടുള്ളതാണു്‌', 
ഹെഗല്‍ ഒരദ്ധ്യാത്മവാദിയും മാര്‍ക്സ്‌" തനി ഭൌതികവാ 
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ദിയുമാണെന്നു മാത്രമെ വ്യ യ്യാസമുള്ളൂ. സ്വകായുസ്വത്തു 
കവച്ചയാണെന്നു പ്രാധന്‍ മുമ്പേ വാദിച്ചതാണ്ട്‌. സൂക്ഷ്മ 
ത്തോളം ചിന്തിച്ചാല്‍ മാര്‍കഷ്സിന്‍െറ ഏററവും വലിയ 
സാമത്ഥ്യം കിടക്കുന്നതു, തൊഴിലാളിലോകത്തെ സോഷ്യ 
ലിസപ്രചരണത്തിന്നുളളു പ്രധാനോപകരണമാക്കിത്തീത്ത 
താണ്‌. സംഘടിച്ചുനിന്നു സ്ഥാപിതതാല്‍പ്പയൂക്കാരില്‍ 
നിന്നു രാഷ്‌ട്രീയാധികാരം പിടിച്ചുപററുക; പിന്നീടു" 
സ്ഥാപിതമാകുന്ന തൊഴിലാളി ഭരണത്തിലൂടെ ഉയന്ന 
വറ്നങ്ങളെ നശിപ്പിച്ചു ക്രമത്തില്‍ പുയ്ണുമായ കമ്യൂണിസം 
സ്ഥാപിയ്ക്ുക-- ഒരുറച്ച കമ്മപദ്ധതി ഇത്തരത്തില്‍ മാര്‍ 
ക്ലിന്നു മുമ്പാരതം ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചിടില്ല. തെറ അഭിപ്പാ 
യങ്ങറാക്കു ശക്ഷികൂട്ടവാനും, അനുയായികളെ ധ്ൈധൈയുപ്പെ 
ടുത്തുവാനുംവേണ്ടി അതതു സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ ചിന്താഗതി 
കളെ അദ്ദേഹം ഈതിക്കത്തിച്ചു. മാര്‍ധ്സിയന്‍ തത്വ 
ശാസ്ത്രം ഒരു ചങ്ങലപോലെ പരസ്തുരസംബന്ധങ്ങളായി 
വത്തിയ്ക്കുന്നതു കൊണ്ട്‌” അതിനെ ഏഏകദേശാംശങ്ങളായി 
സ്വീകരിയ്ക്കുക സാദ്ധ്യമല്ലെന്ന ഫ്‌ളിന്‍റ ചൂണ്ടിക്കാണി 
യ്ത്തമ്പോലെ “ഒന്നുകില്‍ അതു ഒന്നായി നിപ്പൃണം; അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ഒന്നായി വീഴണം” എന്നും പറയാറുണ്ട്‌. ഇതില്‍ 
കുറെയെല്ലാം വാസ്ത്രവവുമുണ്ടു”. 


മാര്‍ക്സിന്‍െറ സിന്താന്തങ്ങഴം “കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌” മേനി 
ഫെസ്റ്റോ", “രാഷ്ട്രീയധനശാസ്ത്രസിദ്ധാന്തങ്ങഴാ", “മൂലധനം 
എന്നീ കൃതികറംവഴിയ്ക്ക നമുക്കു മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ സാ 
ധിയ്കം. 1847-ന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ ലണ്ടനില്‍വെച്ചു 
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ക്രടിയ സവ്യരാഷ്ട്രീയതൊഴിലാളിസംഘത്തിന്‍െറ യോഗ 
ത്തിന്നുവേണ്ടിയാണു” മേനിഫെസ്റ്റോ, മാരകുസും തന്‍െറ 
പ്രധാനാനുഗാമിയായ ഏംഗല്‍സുംക്ൂടി തയ്യാറാക്കിയതു”. 
അതിചടങ്ങാത്ത പ്രയത്തസംബന്ധിയായ സിദ്ധാന്തങ്ങ 
ളെ വിവരിച്ചുകൊണ്ട്‌ 1899-ല്‍ രണ്ടാമത്തെ കൃതി പുറ 
തതവന്നു. 1897-ൽ “മുലധനം” 1ാംഭാഗവും പ്രത 
ക്ഷമായി. 1962ല്‍ സഖ്ൃരാഷ്‌ടീയതൊഴിലാളിസം 
ഹൃത്തിനെറ യോഗത്തില്‍ ചെയ്യു ഉല്‍ഘാടനപ്പസംഗവും 
മാര്‍ക്കിസ്റ്റ്‌ ത ത്വങ്ങഴം വിവരിയ്കുന്നവയാണു്‌'. പ്രസ്തുത 
ഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ ദീാഹമായ നിരൂപണത്തിന്നിവിടെ സ്ഥാ 
നമില്ല. അവയില്‍ പ്രസ്താവിച്ച മുഖ്യ സിദ്ധാന്തങ്ങം 
മാരൂം ഇവിടെ സംക്ഷേപിയ്ക്ക്കാം. (1) ചരിതൂത്തിന്റെ 
ഭെൌതികവിവരണം, (5) വഗ്മത്സരം, (8) പ്രയത്തനഘ 
ടി തമായ മുല്യസ്വരൂപം, (4) സാമൂഹ്ൃവിപ്പവം, (൭) 
തൊഴിലാളികളുടെ കടമ. 


ചരിത്രത്തിന്‍െറ ഭൌതിക പിഖവരണം 


സമുദായത്തിന്നു ജന്തുസാധാരണമായ വളുച്ചയുണ്ടെ 
ന്നാം, പരിണാമമുറപ്രകാരം മനുഷ്യചരിത്രം ഉല്‍ഗതി 


പ്രാപിച്ചുകൊണ്ടിരിയ്ക്്കുകയാണെന്നും, ശത്രുനിലയില്‍ വ 
തിഡ്ണുന്ന സത്തകളൂടേയും ശക്കികളുടേയും ആഘാതപ്ര 
ത്യാഘാതങ്ങളില്‍നിന്നാണു്‌” ഉല്‍ക്കഷം ലഭിയ്്തന്നതെ 
ന്നുള്ള ഹെഗലിയന്‍ സിദ്ധാന്തമാണ്‌” മുന്‍പറഞ്ഞപോ 
ഥെ മാര്‍ക്സിന്‍െറ ഭൌതികമായ ചരിത്രവാദത്തില്‍ നിഴ 
ലിയ്കന്നതു". ലോകത്തില്‍ ഇന്നിതുവരെ. ഉണ്ടായിട്ടുള്ള 
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സാമുദായികവും, രാഷ്‌"ട്രിയവും, മതപരവുമായ ഫ്ലല്ലാ 
പരിവത്തനങ്ങളും ധനസംബന്ധമായ തത്വങ്ങഥംകൊ 
ണ്ട്‌ വ്യാഖ്യാനിയ്ക്കന്നവയാണത്രേ. ആത്ഥികകായുങ്ങഴം 
ക്കും പരിതഃസ്ഥിതിദേദങ്ങര്‍ാക്കും മനുഷ്യജീവിതത്തെ 
മാററിമറിയ്ക്കവാനുള്ള ഏററവും വലിയ ശക്ഷിയുണ്ടെന്നു 
സമ്മതിയ്ക്കകണമെങ്കില്‍ക്ൂടി “എല്ലാം ചോറിനെ ആശ്ര 
യിച്ചിരിക്കുന്ന” എന്ന മാര്‍സ്ലസിസ്ററ്‌ സിദ്ധാന്തം യുക്ഷിസഹ 
മല്ല. മാര്‍ക്സ്‌ പറയുന്നു: “സാകുദായിക വും, രാഷ്‌ ഭി 
യവും, ആധ്യത്മികവുമായ എല്ലാ പരിണാമങ്ങളും 
ദൌ.യികജീവിമത്തിലെ ധനോല്ലാദനമാറ്റങ്ങളെയാണാ 
ത്രയിയ്ലന്നതു”. മനുഷ്യബുദ്ധി പരിതഃസ്ഥിതിയെ ഉണ്ടാ 
ക്കുകയല്ലു, പരിതഃസ്ഥിതി മനുഷ്യബുദ്ധിയെ സൃഷ്ടിയ്ക്കകുക 
യാണ്‌!” മാര്‍ക്സ്‌ ക്രിസ്തൂുമോല്ലത്തിയെത്ളൂടി, അതു നില 
വിലുള്ള സാമ്പദികഘടനകളില്‍ പരിവത്മനം വരുത്തു 
വാനുള്ള ശ്രമമായിരുന്നുവെന്നു” വാദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌”. നമ്മു 
ടെയിടയിലെ ചില സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ കറം മലബാര്‍ മാപ്പി 
ലഹളയെ കഷകലഹളയുടെ വേഷം കെട്ടിച്ചിട്ടുള്ളതു" 
ഇതിനെയെ്ലാം ത്തസ്പദമാക്കിയാണു്‌. 


യഥാത്ഥത്തില്‍ പ്രൊഫസര്‍ സെലമ൯ ചുണ്ടി 
ക്കാണിയ്ക്മ്പോലെ “ചരിത്രത്തിന്നു്‌ തത്വപരമായ ഒരു 
വിവരണം മാത്രമല്ല ഉപചാരപരവും കലാപരവും 
രാഷ്‌ ടീയവും ഭാഷാപരവും മതപരവും ശാസ്ത്രപരവു 
മായ ഓരോ വ്യാഖ്യാനംകൂടിയുണ്ടു.” 


ദു? കതിര്‍ക്കുല 


മാര്‍ക്സാകട്ടേ, കായൂകാരണബന്ധം വിടാത്തതും, 
ക്രമവൃദ്ധവുമായ ഒരു ജീവിതവികാസചരിത്ൃമാണു്‌ ലോ 
കുചരിത്തത്തില്‍ കാണുന്നതു”. വിധിയ്ക്കരോ അവിചാരി 
തത്വത്തിന്നോ അതില്‍ സ്ഥാനമില്ല. 


വഗ്ഗമത്സരം 


ദദൌ തിക പത്തുവാദം സമ്മതിയ്ക്തുമ്പോര്‍ം അതി- 
നോട്ടകൂടി വറ്റമത്സരവും സമ്മതിയ്ക്കേണ്ടിവരും. മനു 
ഷ്യചരിത്രം യഥാത്ഥത്തിൽ തൊഴിലാളിമുതലാളി, ജന്മി 
കഷകന്‍, യജമാന൯ അടിമ എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വിഭി 
ന്നതാല്ലയുക്കാരുടെ നിരന്തരസംഘട്ടനത്തിന്‍െറ വിവര 
ണമാണെന്നു മാരധ്ല്‌ വാദിക്കുന്നു. ഫ്രുഞ്മുവിപ്പുവവാദി 
കളുടെ ഗതിയെപ്പിടിച്ചു' ഈ അഭിപ്രായം പണ്ടെതന്നെ 
ഗ്വിസോട്ട്‌പ്രഭൂതികം പുറപ്പെടുവിച്ചിടടുള്ളതാണു”. വറ്ന 
മത്സരം ഒരു വറ്റംമാത്രം അവശേഷിയ്കുംവരെ തുടന്ു 
തന്നെ പോകുമെന്നും ഈ അവശേഷിയ്ക്കുന്ന വഗ്ഗം തീച്ച 
യായും തൊഴിലാളികളടെയായിരിയ്കണമെന്നും മാര്‍ക്സ്‌” 


വാദിയ്ക്കുന്നു. ചരിത്രം പരിശോധിച്ചാല്‍ മത്സരബോധ 
മില്ലാതെ പലപ്പോഴും മേല്പറഞ്ഞ വിദിന്നതാല്ലയുക്കാര്‍ 


സഹകരിച്ചിട്ടുണ്ടെന്ന കാണാം. 


പ്രയത്നവും കൂലിയും വിലയും 


വദ്ലമത്സരസിദ്ധാന്തത്തിന്‍െറ അടുത്ത പടി പ്രയ 
ത്തം; കൂലി ഏഎന്നിവയെസ്സംബന്ധിച്ച തത്ത്വമായിരിയ്ക്കു, 
ണമല്ലോ. പ്ലയത്നമല്ലാതെ വിലയില്‍ യാതൊന്നമി 


സോഷ്യലിസം 13 


ല്ലെന്നും, വില, രൂപമെടുത്ത പ്രയത്നം മാത്രമാണെന്നും 
മാരക” പറയുന്നു. അപ്പോം ഭ്്ലിയായി കിട്ടുന്ന സംഖ്യ 
യിലും എത്രയോ അധികം വിലക്കുള്ള സാധനങ്ങം 
തൊഴിലാളിയുണ്ടാക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌'" ആ അധികവില 
തൊഴിലാളിയ്ക, ചേരേണ്ടതാണെന്നു്‌ വരുന്നു. ഒരു 
മാര്‍ക്സിയന്‍ ലഘുലേഖ ഇതിനെ വൃക്ഷമാക്കുന്നു :. 
“മാര്‍ക്സിന്‍െറ മുല്യസംബന്ധിയായ സിദ്ധാന്തം തൊഴി 
ലാളികറാക്ക്‌” വളരെ പ്രാധാന്യമുള്ള ഒന്നാണു്‌. എന്തെ 
ന്നാല്‍ അതിള്‍നിന്നാണു്‌ മാരക്സിയ ൯ ധനശാസ്ത്ത്തിന്‍െറ 
അധികമുല്ൃസിക്ധാന്തം പുറപ്പെടുന്നതു”. 48 മണിക്രൂു൪ര 
ജോലിചെയ്തു ഒരാഴ്ചയില്‍ ഒരു തൊഴിലാളിയ്ക്ക ൭ പവന്‍ 
ക്ൂരലി കിടുന്നുവെന്നു വെയ്ക്ലുക; അവന്‍ ഉണ്ടാക്കുന്ന പദാ 


ത്ഥം വിച്ല്ന്നതു്‌” 8 പവന്നാണെന്നും കരുതുക. അ 
പ്പോം അവനൊ പ്രയത്തശക്ഷിയുടെ വിലയ്കം ഉണ്ടാ 


ക്കിയ സാധനത്തിനെറ വിലയ്ക്തം തമ്മില്‍ 6 പവന്‍ 
വൃത്യാസമുണ്ടല്ലോ. തനിയ്ക്കു” അവകാശമുണ്ടെന്നപോ 
ലെ ഇതു മുതലാളി പോക്കേററിലിടുന്ന. ഈ സംഖ്യ 
ഏവിടെനിന്നുണ്ടായി? യഥാത്ഥത്തില്‍ 8 പവന്നുള്ള 
പ്രയത്നം തൊഴിലാളി ചെയ്തിട്ടുണ്ടു്‌”; അവന്നു ര്ൂലിയായി 
9 പവനാണു കിട്ടി യിട്ടുള്ളതും! മുതലക്സി തട്ടിയെടുക്കുന്ന 
ഈ അധികവിലയില്‍ പലിശ, വാടക, ല്വാഭം ഇതെ 
ല്ലാം പെടുന്നു.” തൊഴിലാളിയെ ഇങ്ങിനെ വഞ്ചിയും 
കയും മര്‍ദ്ദിക്കുകയും ചെയ്യുകയാണു” ധനികവറ്റം ചെയു 
ന്നതു? എന്നു മാര്‍ക്സ്‌? “മുലധനം” ഒന്നാം ഭാഗത്തില്‍ സി 
ദ്ധാന്തിച്ചതിനെ ഏംഗല്‍സ്‌ അതിന്‍െറ മുന്നാം ഭാഗ 
ത്തില്‍ ക്രടുതല്‍ വിശദമാക്കനേ ത്രമിച്ചിട്ടണ്ടു”. 


184. കതിര്‍ക്കല 


സുക്ഷ്യത്തോളം ചിന്തിച്ചാല്‍ വിലയ്ക്ക പദാത്ഥനി 
ഷ്മായ സത്തമാത്ൂരമേ ഉള്ളുവെന്നും അതില്‍ പ്പയ 
ത്താംശം മാത്രമെയുള്ളവെന്നും പറയുന്നതു” ശരിയല്ല. 
വിലയ്ക്കു ആത്മനിഷ്ഠമായ ഒരു ഭാഗമുണ്ടെന്നുള്ളതിന്നു 
പുറമേ, ദാതാവും ഉ പഭോക്കാവും തമ്മിലുള്ള വൃക്ഷിഗ 
തവും സാമൃഹൃവും സ്ഥ,ലവും സൂക്ഷ്മവുമായ പല ബന്ധ 
ങ്ങളും അതിരു ഘടകങ്ങളായി വത്തിയ്കന്നുമുണ്ടു. ഇതി 
നെപ്പുററി കൂടുതല്‍ ഇവിടെ വിവരിയ്ക്കുക സാഭ്ധ്യമല്ല. 
തൊഴില്‍ ശാലോടമസ്ഥന്‍െറ സംഘടനാസാമത്ലൃത്തി 
ന്നും മററും പ്രതിഫലമൊന്നും വേണ്ടെന്ന അഭിപ്പാ 
യവും തആദരണിയമല്ല. എന്നാല്‍ അതിരകവിഞ്ഞ 
ആദായത്തിന്മേല്‍ ദൂഷ്ടിവെച്ചുകൊണ്ടു” മുതലാളിമാര്‍ 
തൊഴിലാളികളെ ഏററവും കുറഞ്ഞ പ്രതിഫലത്തിന്മേല്‍ 
പണിയെടുപ്പിച്ചു” ബുദ്ധിമുട്ടിയ്ക്കന്നുവെന്നുള്ളതും, ഭൂൂമിയു 
ടെ പരിഷ്ണരണത്തിന്നോ മറേറാ വേണ്ടി ബുദ്ധിയോ, 
പണമോ, സമയമോ അല്ല മെങ്കിലും ചെലവഴിയ്ക്കാതെ 
ഇരിയ്ക്കുന്ന ജന്മി കര്‍ഷകനെറ പ്രയത്നഫലത്തെ അന്യാ 


യമായി അപഹരിച്ചുകൊണ്ടിരിയ്കുന്നുവെന്നതും നിരാ 
ക്ഷേപമായ വാസ്ത്വങ്ങം മാത്രമാണ്‌. 


സാമൂഫ്യവിപ്പവം 


“കമ്യൂണിസ്റ്റ്‌” മെനിഫെസ്റ്റോ"വിലും “മുലധന'ത്തി 
ലും മാര്‍ക്സ്‌ ഭാവിയിലുള്ള സാമുദായിവിപ്പുവത്തെപ്പററി 
പ്രസ്ലാവിയ്ക്കുന്നുണ്ടു'. മൂലധനം കെട്ടിനില്‍ക്കുന്ന ആളുക 
ളൂടെ എണ്ണം ക്രമത്തില്‍ ചുരുങ്ങിച്ചുരുങ്ങി വരുമെന്നും 
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ഇടമ്തരക്കാരില്‍ പ്രളുക്കന്മാരായും മിക്കപേരും പിച്ച 
ക്കാരായുരം തീരുമെന്നും, തൊഴിലാളികളുടെ സ്ഥിതി 
കൂടതല്‍ ദയനീയമായിത്തീന്ു? ഒടുവില്‍ ഒരു മഹാവിഫ്ത 
വംതന്നെ സമുദായത്തില്‍ ഉണ്ടായിത്തിരുമെന്നും മാര്‍ക്സ്‌ 
പ്രവചിയ്ക്കുന്നുണ്ടു”. ഇതു മുഴുവന്‍ ശരിയാണെന്നു” അനു 
ഭവം തെളിയിയ്കുന്നില്ലെങ്കിലും, ധനികവറ്റത്തിന്‍െറ 
സ്വകായ്യതാളുയുങ്ങഥം  കാണ്ടുവരുന്ന കോളനിവാദങ്ങ 
മൂം യുദ്ധങ്ങളും നാഠാക്കുനാ€ം സാധുകര്‍ഷകനെയും തെ3 
ഴീലാളിയെയും കൂടുതല്‍ അധഃപതിപ്പിയ്കന്നതായി നമുക്കു 
കാണ്മാന്‍ സാധിയ്ക്കും. മുതലാളിത്തത്തിന്‍െറയും ജന്മ! 
ത്തത്തിന്‍െറയും ക്ൂടപ്പിറവിയായ യുദ്ധവും മര്‍ദ്ദനവും 
“തൊഴിലാളികംക്കു” രാജ്യമില്ല” എന്ന ലെനിന്‍െറ 
അഭിപ്രായത്തെ കൂടുതല്‍ ബലപ്പെടുത്തുന്നതായിട്ടാണനു 
ഭവം. 

മാര്‍ക്സിന്‍െറ സിദ്ധാന്തങ്ങളില്‍ അതിശയോക്കിയും 
യുക്ഷിഹീനതയും കുറെയെല്ലാം കാണ്മാന്‍ സാധിച്ച 
യ്ക്്രാം. ഏററവും വലിയ അനുയായി ഏന്നു പറയ 
വുന്ന ഏംഗല്‍സ്‌ പോലും പില്‍ക്കാലത്തു” മാര്‍ക്സിന്‍െറ 
ദൌതിക ചരിത്രവാദം, വര്‍ ഗുമത്സരസിദ്ധാന്തം മുതലായ 
വയെ കുറെ മയംവരുത്തി വിവരിയ്ക്വാന്‍ നിബ്ബദ്ധനാ 
യിട്ടുണ്ടു?. എങ്കിലും ഒരു കായും തീച്ചയാണു്‌. ഏററ 
വും ശക്ഷിയേറിയ ഭാഷയില്‍ ഏററവും വൃക്കമായി 
മാര്‍ക്സിയന്‍ സോഷ്യലിസം നിലവിലിരിയ്കുന്ന സാമുദാ 
യികദുസ്ഥിതികളേയും സാമ്പത്തികാസമത്വങ്ങളേയും വി 
വരിച്ചിട്ടണ്ട്‌. പരിതഃസ്ഥിതിക?ം മനുഷ്യനെ തികഷ്ശും 


186 കതിര്‍ക്കുല 


മററിത്തീക്കുന്നുവെന്നും അതുപോലെത്തന്നെ പരിതഃ 
സ്ഥിതിയെ മാററുവാന്‍ മനുഷുന്നു കെല്‍പ്പണ്ടെന്നും, 
ട്രരിപക്ഷം ജനങ്ങളുടെ ആവശ്യങ്ങളേപ്പററി ശ്രദ്ധിയ്ക്കാ 
തെയുകള്ള ഭരണം അന്യായമാണെന്നും, ദേശീയത്വത്തി 
നെറ ഇട്ടങ്ങിയ പരിധിയില്‍നിന്നു സാവ്ലൌകികത്വ 
ത്തിന്‍െറ വിശാലാന്തരിഷഖത്തിലേക്കുയരുകയാണു്‌* ഇ 
നത്തെ ആവശ്യമെന്നും, വ്യക്തിയെ സമുദായത്തിന്നു്‌” 
കീഴിലാക്കണമെന്നും സോഷ്യലിസം വാദിക്കുന്നതു” എ 
ത്രയോ ശ്രദ്ധേയമാകുന്നു. അസ്ഥാനത്തിലുള്ള സംതു ഏി 
യുടേയും ചൂടില്ലാത്ത പരിഷ്കാര താല്‍പ്പയുത്തിനേറയും 
സ്ഥാനത്തു” ഉല്‍പ്പതിഷ്ണുതവത്തോടുക്രടിയ ഒരു വിപ്ചവ 
മനഃസ്ഥിതി ഉണ്ടായിത്തീരുന്നതു” എത്രയും കാമ്യമാണു'. 
നിലവിലുള്ളതും പഴകിയതുമായ എല്ലാ തത്വങ്ങളേയും 
അവ രാഷ്‌ ടിയമായാലും സാമുഹ്ൃമായാലും മതപരമാ 
യാലും കലാപരമായാലും വേണ്ടില്ല, ഒരു തൃതനദുഷ്ടി 
യിലുടെ പരീ ദധിപ്പാന്‍ സോഷ്യലിസം ആരംഭിച്ചതും 
ചെറിയ ഒരു നേട്ടമായി കരുതിക്കൂുടാ. തത്ത്വശാസ്ത്രം 
ഒരു വിവരണം മത്രമല്ല ഒരു സൃഷ്ടിപദ്ധതിക്ൂടിയായി 
രിയ്ക്കൂണമെന്ന വാദവും ഏത്രയോ യുക്കിപൂര്‍വ്വമായി 
രിയ്ക്കുന്നുണ്ടു. 
മാര്‍ഡ്റിന്നുശേഷം 

മാര്‍ക്സിന്‍െറ സിദ്ധാന്തങ്ങളെ അവലംബിച്ചും എ 
ന്നാല്‍ കുറെ മാററങ്ങളെളെല്ലാം വരുത്തിയും പലവിധം 
സോഷുലിസ്റ്റ്‌ പ്രസ്ഥാനങ്ങളും പില്‍ക്കാലത്തുണ്ടായി 


സോഷ്യലിസം 38? 


ടടണ്ടു'. റിവിഷ്യനിസം, ഫേബിയാനിസം, സിന്‍ഡിക്ക 
ലിസം, ഗില്‍ഡ്‌ സോഷ്യലിസം മുതലായവയെല്ലാം 
ഇതില്‍ പെടുന്നു. 

ജമ്മന്‍ റിവിഷ്യനിസം മാര്‍ക്സിന്‍െറ തത്ത്വങ്ങളെ 
യെല്ലാം യഥാത്ഥത്തില്‍ ഉപേക്ഷിയ്ക്ുകയും, സഹകരണ 
തത്ത്വങ്ങളിന്മേല്‍ പ്രവൃത്തിച്ചു പ്രുജായത്തഭരണത്തെ 
പൂഷ്ടിപ്പെടുത്തണമെന്ന അദിപ്രായം കൊണ്ടുവരികയു 
മാണു” ചെയ്തിടുള്ളതു”. 

ഇഴ്ഗന്ടിലെ ഫേബിയാനിസം, തഞ്ചപോലെ 
വേഷംമാറി, മുതലാളിയെ സ്വാധീനിച്ചും തൊഴിലാളി 
യെ മധുരവാക്കുകൊണ്ടു്‌'” സമാധാനിപ്പ]ിച്ചും, വിപ്വത്തെ 
വെറുത്തും പരിഷ്ണാരത്തെ തആരാധിച്ചും വന്ന മിത 


വാദിവന്റത്തിന്‍െറ പ്രതിനിധിയാണു”. ഹെന്‍റിജോജ്ജ്‌, 
വില്യംമോറിസ്‌, ബര്‍ണാഡ്‌ഷാ പ്രഭൂതികര്‍ം ഇതിലെ 


അഗംഗങ്ങളാകുന്നു. മാരക്സിന്‍െറ ദൌ മിക്ചരിതൃവദേം, 
പ്രയത്നസിദ്ധാന്തം, വരഗ്ഗമത്സരം എന്നിവയെ ഇവര്‍ 
സ്വീകരിക്കുന്നില്ല. എങ്കിലും അവര്‍ അധികമുല്യസി 
ഭ്ധാന്തം സമ്മതിയ്കകന്നു; ജന്മിയും മുതലാളിയും ലേകേ 
ത്തില്‍നിന്നു്‌” അദുൃശ്യമാകുന്ന ഒരു ഭാവിയെ അവരും 
ത്തഗ്രഹിയ്കുന്നു. സ്വകായുപ്രയത്തത്തിനെറ സ്ഥാനത്തു" 


സാമുഹൃപ്രയത്തം സ്ഥാപിയ്ക്കുകയും, വൃവസായമത്സര 
ങ്ങാ നശിപ്പിയ്ക്കുകയും വേണമെന്നവര്‍ വാദിയ്ക്കുന്നുണ്ടു”. 


ഇതിന്നു പതുക്കെപ്പതുക്കെ നീയമപൃവ്വമായ വഴികളി 


ലൂടെ സ്വകായുത്തില്‍ പ്രയത്തിക്കുക എന്നാണു” ഫേബി 
യന്‍െറ മതം. 
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സിന്‍ഡിക്കലിസം സിന്‍ഡിക്കററുകം എന്ന ഫ്ര 
ഞ്ച്‌ തൊഴിലാളിസംഘത്തിന്‍െറ പേരില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നു. 
വലിയതോതിലുള്ള പണിമുടക്കങ്ങ?ം ഉണ്ടാക്കി മുതലാ 
ളികളെയും തദ്വാരാ രാഷ്‌ടത്തെയും അട്ടിമറിയ്ക്കുക; 
ഇക്കായുത്തില്‍ ക്ഷമയോ ന്യായമോ ആവശ്യമില്ല എ 
ന്നാണ്‌” സിന്‍ഡിക്കവിസ്റ്റിന്‍െറ വാദം. മാര്‍ക്സിയന്‍ 
തത്ത്പങ്ങളിലെല്ലാം വിശ്വസിച്ചുകൊണ്ടും, എന്നാല്‍ 
അതു സക്മതിയ്ക്യാതെയും, പൊതുപണിമുടക്കം വഴിയ്ക്കു 
നിലവിലുള്ള എല്ലാ സാമ്പത്ത്‌കടനയും തകക്കാ 
മെന്നു കരുതിയുമാണു്‌” ഇവരുടെ പ്രവൃ ത്തികരം. ഇവര്‍ 
അരാജകത്വത്തിലേയ്ക് ചാഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നു. യഥാത്ഥ 
ത്തില്‍ സിന്‍ഡിക്കലിസം സമുദായനേതാക്കന്മാരും രാജ്യ 
തന്ത്രജ്ഞന്മാരും തങ്ങളുടെ ശപഥങ്ങാം ഒന്നും നിറവേ 
ററാത്തതുകൊണ്ടും, തൊഴിലാളികളുടെ ജീവിതം ദിനം 
പ്രതി വ്യവസായശാലകളില്‍ ദുഃഖമയവും നിരാശതാ 
പൂഖ്ണുവും ആയിത്തീന്നതൃകൊണ്ടുമാണ്‌ ഉയന്വവന്നതു”. 
ധനോർപ്പാദ നമാഗ്നങ്ങം തങ്ങളുടെ കൈവശംവന്നൂല്‍ 
സുഖപൂത്ണുമായ ജീവിതം തങ്ങഠാക്കു കൈവരുമെന്ന്‌ 
സ്പിന്‍ ഡിക്കലിസ്‌ററുകം വിശ്വസിച്ച; അതിന്നുവേണ്ടി 
ഹിംസാത്മകമായ ഏതു മാര്‍ഗ്ഗവും സ്വീകരിപ്പാന്‍ അ 
വര്‍ തയ്യാറായി. പല തൊഴില്‍മുടക്കുകളും അങ്ങിരെ 
ഉണ്ടായിത്തിരുകയും ചെയ്തു. 

ഗില്‍ഡ്‌ സോഷ്യലിസത്തെപ്പററി ഫെണ്‍ഷാ പറ 
യുന്ന:.“ഇവര്‍ സിനുഡിക്കലിസ്റ്റ,കളെപ്പോലെ ഒന്നാമ 
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തായി വ്ൃയവ്യസായത്തില്‍ തങ്ങംംക്കു സ്വയംഭരണവും 
സ്വാതന്ത്രവും വേണമെന്നു സിദ്ധാന്തിയ്ക്കുന്നു. മുലധന 
ത്തിനന്‍െറയും യജമാനന്മാരുടെയും ഭരണാധികാരികളു 
ടെയും മര്‍ദ്ദനത്തില്‍ നിന്നു രക്ഷകിട്ടണമെന്നാണവരുടെ 
വാദം. ഓരോ തൊഴിലും ഓരോ ജോല്‌യും സ്വതന്ത്ര 
മായിരിയ്ക്കേണ്ടതാണെന്നവര്‍ പറയുന്നു. രണ്ടാമതായി 
ഓരോ വ്യവസായത്തിലും ജോലിയിലും ഏപ്പെടട എല്ലാ 
വക്കുംക്ലൂടി നിമ്മാതുസംഘം എന്ന വലിയൊരു സംഘടന 
ആവശ്യമാണെന്നും ത്ത സംഘം സ്വന്തം പ്രയത്ങ്ങ 
ളിള്‍ തികച്ചും സ്വതന്ത്രമായിരിയ്കണമെന്നും അവര്‍ 
സിദ്ധാന്തിയ്ക്ന്നു. സംഘം സ്വന്തം ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാരെ 
തിരഞ്ഞെടുക്കണം; പ്രവൃത്തി സമയവും കൂലിയും സാധ 
നവിലയും മററും ഈ സംഘമാണു നിശ്ചയിയ്ക്കേണ്ടത്‌. 
മൂന്നാമതായി, ഈ നിമ്മാതു സംഘത്തിനെപ്ലാംക്ലൂടി ഒരു 
ദേശീയസാമ്പത്തികപാര്‍ലിമെ൯റുണ്ടായിരിയ്ക്കുണം. വാ 
ണിജ്യപരവും വ്ൃയവസായപരവുമായ എല്ലാ പ്രയത്നങ്ങ 
ങ്ങളിലും രാഷ്ട്രീയമോ മതപരമോ ആയ സ്ഥാപനങ്ങളെ 
യൊന്നും ഇടപെദാനനുവദിഷ്ക്രാതെ, ഈ സാമ്പത്തിക 
പാര്‍ലിമെന്‍റാണ്‌ പ്രവേശിച്ചു” തീരുമാനങ്ങ0ം വരു 
ത്തേണ്ടത്‌. 

എന്നാ സാമ്പത്തികങ്ങളുല്ലാതെ എത്രയോ കായയു 
ഞം ഒരു ദേശത്തെസ്സംബന്ധിച്ചുണ്ടല്ലൊ. സൈന്യം, 
വിദേശീയബന്ധങ്ങഴാം, ആദ്യന്തരരക്ഷ. നിമ്മാതുസംഘ 
ങ്ങളുടെ ഇടയിലുള്ള അക്രമങ്ങ?ം.ഇത്തരം വിഷയങ്ങ 
ളില്‍ ഇടപെടുവാന്‍ ഗില്‍ഡ്‌സോഷുലിസ്റ്റ,കാം ഒരു 
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രാഷ്ട്രീയസംഘടനയും ആവശ്യമാണെന്നു വാദിയ്ക്കുന്നു. 
ഒരേ സ്ഥലത്ത്‌ സാമ്പദികവും രാഷ്ട്രീയവുമായ രണ്ടുതരം 
ഗവമ്മേണ്ടുകളുടെ സ്ഥാപനം ഗുൂണകരമാകുമെന്നു വിചാ 
രിപ്പാന്‍ പ്രയാസമുണ്ട്‌. പരീക്ഷണാത്ഥം ത്തുരംഭിച്ചു 
ചില നിര്‍മ്മാതൃസംഘങ്ങഴാ പരാജയപ്പെടടകയാണുണ്ടാ 
യത്ത്‌. ഗില്‍ഡ്‌ സോഷ്യലിസ്റ്റുകളും സമ്പന്നവഗ്ഗത്തെ 
ഉനയൂലനം ചെയുണമെന്ന സിദ്ധാന്തക്കാരാണ്ട”. 


സോഷ്യലിസത്തിന്‍െറ വളച്ചയെപ്പുററി സാമാന്യ 
മായിനാംനിരുപണം വെയ്ത്ുകഴിഞ്ഞു. വെറും സമ്പ 
ലോകത്തില്‍നിന്നു” യാഥാത്ഥ്യത്തിലേക്കു സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌" 
തത്വങ്ങളെ മാററുവാന്‍ മാര്‍ക്ലാപ്രഭൂുതികറം ചെയ്ത ത്രമ 
ങ്ങളെപ്പററിയും ചുരുക്കത്തില്‍ നാം മനസ്സിലാക്കി. മുത 
ലാളിത്വവും സോഷ്യലിസവും തമ്മില്‍ ഒളിഞ്ഞും തെളി 
ഞ്ഞുമുള്ള സമരത്തിന്നു ദിനംപ്രതി ശക്തി ക്രടിക്കൊണ്ടു 
വരികയാണ്‌. സോഷുലിസ്റ്റ്‌' കക്ഷിക്കാക്കു ഭൂരിപക്ഷം 
കിട്ടിയ രാജ്യങ്ങളില്‍പ്പോലും ആപത്തുക€ം ഭയപ്പെട്ട 
വിപ്യവപരമായ യാതൊരു മാററങ്ങളും വരുത്തപ്പെ 
ടാതെ കഴിയുന്നു. സോഷ്യലിസം ശരിയ്ക ജീവിയ്ക്കുന്നു 
എന്നു പാവാന൯ു റഷ്യ മാത്രമേ ഉദാഹരണമായുള്ളു. 
ജപ്പാന്‍, ഇററലി, ജമ്മനി മുതലായ മഹാശക്ഷികര്‍ം 
സോഷ്യലിസത്തെ അടിച്ചമത്തുവാന്‍ ഒരുങ്ങിയിരിയ്ക്കുക 
യാണ്‌. ഇന്ത്യ പരതന്തുയായിരിയ്ത്കന്നേടത്തോളം കാലം 
മുതലാളി രാജ്യമായ ബ്രിട്ടന്‍െറ പിന്നാലെ നടക്കുകയേ 
അതിന്നു ഗതിയുള്ളു. എന്നാല്‍ സ്വതന്ത്രഭാരതത്തിന്നു 
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മുമ്പില്‍ വരുന്ന പ്രശ്ശം ഗൌരവമുള്ള തായിരിയ്ക്കം. ഭയാ' 
നകമായ രക്കച്ചൊരിച്ചല്‍ ക്രടാതെ ഒരു സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌” 
വിപ്ലവം വരുത്തുകയും ഇന്ധ്യന്‍ മനസ്ഥി തിഷ്ണം പരിത 
സ്ഥിതിയ്ക്കും അനുസരിച്ചു സോഷ്യലീസ്റ്റ്‌ തത്വങ്ങളെ 
പ്രചരിപ്പിയ്ക്കുകയും ചെയ്യുവാന്‍ സാധിയ്ക്കുകയാണെങ്കില്‍, 
അതല്ലേ മനു ഷ്യസമുദായത്തിന്‍െറ ഭൂരിപക്ഷസുഖത്തെ 
ആസ്സദമാക്കി നോക്കുമ്പോ?ം ക്രൂടുതല്‍ കാമൃമായിരിയ്കകകുക 
എന്ന ചോദ്യം എപ്ലാ ദേശാടിമാനികളുടേയും ത്രദ്ര യ്ത” 
വിഷയമാകേണ്ടതാകുന്നു. 


[ന ന്ത ്നത്തര യി അനത്ഞ്സലിഞ്ഞതാത്തെമ്ഞെ പി തി ഞ്ഞി 
അം ടയംയംപ്ിപമംായായു-ലനഴുംിയഡാവംം 


കാടില്യനും സ്റ്റെയിററ്‌ സോഷ്യലിസവും 


ആധുനിക രാജ്യമീമാംസയില്‍ പൊതുസമ്മതി ലഭി 
ച്ചിട്ടുള്ള ഒരു തത്വമാണു” സോഷുലിസം. സമ്പത്തിന്റെ 
ഉല്‍പ്പാദനവിതരണങ്ങളെ പൊതുനന്മയ്ക്കുവേണ്ടി ഗവര്‍ 
മ്മേണ്ടില്‍ കേന്ദ്രീകരിക്കയാണിതിനന്‍െറ സ്വഭാവം. വ്വക്കി 
കളെ സ്വേഛപോലെ സാമ്പത്തികമായ കമ്മരംഗങ്ങ 
ളില്‍ വിഹരിപ്പാന്‍ വിടാതെ സമുദായത്തിന്റെ നിയന്ത്രണ 
ത്തിന്നധീനമാക്കുകയാണിവിടെ ചെയുന്നത്‌, രാഷ്ട്ത്തി 
നൊ കടമ ജനതയെ ബാഹ്യവും ത്തദൃന്തരവുമായ ശത്രു 
ബാധയില്‍നിന്നു രക്ഷിയ്ക്രക മാത്ൃമാണെന്ന ധാരണ 
മാറി ജനതയെ സേവിയ്കലാണെന്ന ബോധത്തില്‍ ചിന്ത 
കന്മാര്‍ എത്തിയിട്ട്‌” അധികം കാലമായിട്ടില്ല. ഇതോടു 


കാടിലൃനും സ്റ്റെയിററ്‌ബോഷ്ൃല്‌*സവും 398 


കൂടി സമുദായസ്വത്തിന്‍െറ ഉല്‍പാദനവിതരണങ്ങളളില്‍ 
ചില കൈകടത്തലുകറാ രാഷ്ട്ത്തിനാവശ്യമായി വന്നു, 
വൃക്കിപ്രാധാനുത്തിന്നുവേണ്ടി ഛൃത്തന്നെ വാദിയ്ക്കുന്നു 
കക്ഷിയും ഇന്നു” സോഷ്യലിസമത്തോട്‌ ചായ്‌ചലുള്ള 
താണു; മാറ്റും, തോത്‌" ഇവയെ സംബന്ധിച്ച അഭിപ്രാ 
യവുത്യാസമേ ഇക്കായുത്തിലുള്ളൂ. ആധുനിക സ്റ്റേററ്‌ 
സോഷ്യലിസത്തിനെറ ശക്കിയേറിയ ഉപജ്ഞാതാക്കളായ 
വാഗ്നര (7൭൩൦) പ്രമൂതികം ഏുതദ്വധിഷയകമായി ഉന്ന 
യിച്ചിട്ടുള്ള തത്വങ്ങളില്‍ പ്രധാനപപ്പുട്ടവ: 
1) കൃഷിഭൂമികളെ രാഷ്ട്രത്തിന്‍െറ സ്വത്താക്കുക. 


2) വനം, ഖനി തുടങ്ങിയ പ്രകൃതിവിഭവങ്ങളെ 
പൊതുസ്വത്താക്കുക. 

8) സ്വകായുവിഷയമാക്കിവെച്ച വൃവസായാദിക 
ളെ ഗവമ്മെണ്ട്‌"തന്നെ നേരിട്ടു നടത്തുക. 


4) ഗതാഗതമാര്‍ഗ്ലാദികര്‍ം ഗവമ്മെന്‍റ" സ്വാധീന 
ത്തില്‍ വെക്കുക. 


5) തൊഴിലാളികളുടെ രക്ഷയ്്യവേണ്ടിയ എല്ലാ 
നിയമനിര്‍മ്മാണവും ചെയുക. 


എന്നിവയാണു”. ഒസ്റ്റയിററ്‌* സോഷ്യലിസത്തില്‍ 
അന്തദവിച്ച ഈ തത്വങ്ങ?. ലോകത്തിലെ ഏററവും ൬ 
ല്ല രാജ്യതന്ത്രഇന്ഥങ്ങളിലൊന്നായ കയടില്ൃയന്‍െറ അത്ഥ 
ശാസ്ത്രത്തില്‍ എങ്ങനെ പ്രതീഫലിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്ന ന്നോ 
ക്കുകയാണ്‌” ഇര ലേഖകന്‍ ചെയുനത്‌. തമെറ ഗൃമ്ഥം 
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പൂവ്വാചായുന്മാരുടെ അദിപ്രായങ്ങം സംഗ്രഹിച്ചു നീര്‍ 
മ്മിച്ചതാണെന്നു കയടില്യന്‍ പറയുന്നതില്‍നിന്നു ഏതാണ്ടു 
8600 കൊല്ലത്തിന്നുമുമ്പ” ഇന്ത്യയിലെ ചിന്തകന്മാര്‍ 
യ വിഷയത്തിലെല്ലാം ബുദ്ധി ചെലുത്തിയതായിത്തെ 
ളിയുന്നു. “ഇന്നുമുളുതെല്ലാം പണ്ടള്ളതാണ്‌ “എന്ന യാഥാ 
സ്ഥികന്മരേടെ വാദം ഉന്നയിഷ്ക്ുകയ്ല ഇവിടെ ചെയു 
ത". ചിന്തകമ്മാര്‍ ഇത്തരം പ്രശ്നങ്ങളെ പണ്ടും തൃലോ 
ചനയ്യത്തെടത്തിട്ടുണ്ടു്‌” എന്നു തെളിയിയ്കകയാണു്‌. 
ധനശാസ്ത്രഭാഷയിരഃ ക്ഷേത്രം (.:൩൧0) എന്ന പദം 
വളരെ വിസ്‌തൃതമായ അത്ഥത്തിലാണുപയോണഗിയ്ക് 
ന്നതു്‌. മാഷല്‍ ചുൂണ്ടിക്കാണിക്കുംപോലെ അതില്‍ 
മുനുഷൃനന്‍െറ ഉപയോഗത്തിന്നു പ്രകൃതി നല്‍കിയ നിലം, 
വെള്ളം, വായു, വെളിച്ചം തുടഞ്ചിയ എല്ലാ പദാത്ഥ 
വും അടങ്ങുന്നു. ധനോല്ലാദനത്തില്‍ സമവായീകരണ 
മായത്‌ പേഷത്രം, നിമിത്തകാരണമായത പ്രയത്നം. 
വിസ്‌*തൃതപരിധികളില്‍ നിന്നുകൊണ്ടു” ഇവ രണ്ടിനേയും 
ജനതയ്ക്തവേണ്ടി സ്റ്റെയിററ്‌ / നിയന്ത്രിയ്കന്നതിന്റെറ ഉദാ 
ഹരണങ്ങ6ം കൌടില്യനന്‍െറ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ സുലഭമാണ്‌, 


സ്വദേശത്തിലെ ജനാധിക്യമുള്ള സ്ഥലങ്ങളില്‍ 


നിന്നു്‌ ആളുകളെ കൊണ്ടുവന്നു താമസിപ്പിയ്ലുക, അല്ലെ 
ങ്കില്‍ വിദേശീയരെ തകഷിയ്കു,ക.-ഇ ങ്ങനെ രണ്ടു തര 


ത്തില്‍ വിജനപ്പദേശങ്ങളെ പണ്ടു” പരിഷ്കുരിച്ചിരുന്നു. 
നീലവും ജലവും രാജസ്വത്താണു” എന്ന തത്വം 
പൊതുവില്‍ സ്വീകരിഷ്ക്കപ്പെട്ടിരുന്നെങ്കിലും തരിശായി 


കാട്ടില്ൃയനം ഒസ്ത്റയിരറ്‌സോഷ്ൃലിസവും 2945 


ക്കിടക്കുന്ന ഭൂമിയെ പരിഷ്ണരിയ്മന്നദിഷ്ക്കില്‍ മാത്രമേ 
ഈ തത്വത്തെ പ്രവൃത്ത്യുനമുഖമാക്കിയിരുന്നുള്ളൂു. ജനാ 
കഷ്ണ ംകൊണ്ടു സജീവമായിത്തീന പ്രദേശങ്ങംം ഗവ 
മ്മെണ്ട” നേരിട്ടു നിവംസികര്‍മക്ക്‌' ഭാഗിച്ചുമൊടുത്തുവന്നു, 
നികുതി മാത്രം ത്തളുക€ം കൊടുക്കണം; ജീവകാലം 
മാതരം ഓരോരുത്തനും നിലം അനുദഭവിയ്ക്ക്കാമെന്നായി 
രുന്നു കരാറ്‌. തരിശായിട്ടവക്ക” ശിക്ഷയും, നല്ലവണ്ണം 
കൃഷിചെയ്തുവക്ക്‌” ആയക്ലല്യവും ഗവമ്മെണ്ട' കൊടു 
ത്തിരുന്നു. കൃഷിദൃമികളില്‍ ചിലത്‌” ശവമ്മെണ്ടു” നേരിട്ടു 
കൃഷിചെയും; ചിവതമ ചില വ്യപ്രാരികംക്കും അധിക 
ഭാഗം നിവാസികഴാക്കും കൊടുക്കുകയണ്‌ അന്നു 
പതിവ്‌. 

ഖനി വിഭവങ്ങളും അവയിലുള്ള ക്രയവിക്രയവും 
ഗവമ്മെണ്ടിന്‍െറ കുത്തകയായിരുന്ന. ഗവമ്മെണ്ട്‌ 
നേരിട്ട ഖനനവ്യാപാരത്തില്‍ ഏപ്പെടുതീന്നു പുറമെ, 
സ്വകായു ഏുജന്‍സികളോട്‌” ചേന്ന്‌ പ്രവത്തിച്ചതായി 
കാണുന്നുണ്ടു”. ദുര്‍ല്ലദം സ്വകായുവ്യക്കികഴം ഈ പ്രവൃ 
ത്തിയില്‍ ഏഏപ്പെടിരുന്നെങ്കിലും ഖനികളുടെ ഉടമ3വകാ 
ശം രാഷ്ട്ത്തിന്നുതന്നെയാണെന്നായിരുന്നു സിദ്ധാന്ത. 
“മത്സ്യ, പലവ, ഹരിതപണ്യാനാം സേതുഷ രാജസ്വാമൃം 
ഗച്ലൌല്‍”” എന്നു കാണുന്നതുകൊണ്ടു' മത്സ്യം, കപ്പല്‍ 
ഗതാഗതം, വലിയ കായ്കറി വ്യാപാരം തുടങ്ങിയവ 
യില്‍ രാജാവിനായിരുനഅ പരമാധികാരം. കാടടകള്‍ം 
ഗവമ്മെണ്ട്‌” സ്വത്തായിരുന്നു. ഓരോ വകപ്പിനും 
ഓരോ .അല്ധൃക്ഷത്മാരെ നിയമിക്കുകയാണു” കചയ്ക്ിരു 
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ന്നത്‌. സീതാത്ുക്ഷന്‍ (സീതംഉഴവുചാല്‍) കര്‍ഷ 
കന്മാക്ക? മൂലധനം, വിത്ത്‌, കന്ന്‌” തുടങ്ങിയവ സംഭ 
രിച്ചുകൊടുക്കും. “*കവ്യാധ്യക്ഷ""ന്‍െറ കീഴിലാണ്‌” വന 
വിഭവങ്ങളുടെ സാരക്ഷണവും വിതരണവും നടന്നിരു 
ന്നത്‌. ഗവമ്മെണ്ടിനും, ജനങ്ങര്‍ാക്കുമുള്ള മരസ്സാമാന 
ങ്ങ?ം ഇദ്ദേഹം സംഭരിയ്കം. സ്വഞ്ലും, ചെമ്പ്‌ തുട 
ങ്ങിയ ധാതൃദ്രവ്യങ്ങഠം കഴിപ്പെടുക്കുകയും, അവകൊട്ടെ 
പദാത്ഥനിമ്മാണം വലിയതോതില്‍ നടത്തുകയും ചെ 
യിരുന്നത്‌” ““ലോഹാദ്ധൃക്ഷ"?ന്‍െറ നേതൃത്വത്തിലാണ്‌. 
സമുഭ്ൂത്തില്‍നിന്നു രത്ത്ം, പവിഴം, തുടങ്ങിയവ എടുക്കു 
വാന്‍ ഗവമ്മെണ്ടിന്നേ അധി.ാരമുണ്ടായിരുന്നുള്ളു. 
““ഖന്യധ്യക്ഷന്‍"” എന്നൊരു ഉല്യോഗസ്ഥനാണു്‌ മതി 
ന്‍െറ മേല്‍നോട്ടം വഹിച്ചിരുന്നത്‌. *“സുവണ്ണാധ്യ 
ക്ഷ"൯ ത്ൃദരണാദികളുടെ മേല്‍നോട്ടം വഹിച്ച; 
“ലക്ഷണാധ്യക്ഷന്‍” നാണ്യനിമ്മാണത്തിന്‍െറ നായക 
നായിരുന്നു. ധാതൃദ്ൂവ്ൃങ്ങലംകൊണ്ടുള്ള എല്ലാ വ്യാപാ 
രവും കേന്ദ്രീകൃതമായിരുന്നുവെന്നു” *“*കൃതഭാണ്ഡവ്യവ 
ഹാരമേകുമുഖമയയയം ചാസ്യാതൂ കു൪തൃക്രേതു വിക്ര 
തൃണാം സ്ഥാപയേല്‍”" എന്നതില്‍നിന്ന്‌ തെളിയുന്നു. 
ഉപ്പ്‌ മിക്കവാറും ഗവമ്മെണ്ടിന്‍െറ കുത്തകയായിരുന്ന, 
മദൃനിമ്മാണം “*സുരാധൃക്ഷന്‍്‌ എന്ന ഗവമ്മെണ്ു' 
ഉദ്യോഗസ്ഥന്‍െറ നേതത്വത്തിലാണു്‌ നടന്നിരുന്നതു്‌. 
“കോഷ്ടാഗാരധ്യക്ഷന്‍”" അരി. നെല്ല്‌” തുടങ്ങിയ ധാന്യ 
ങ്ങളുടെയും, എഴ്കു, പഞ്ചസാര, മുതലായവയുടെയും 
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സംസ്ക ഠണം, നിമ്മാണം എന്നിവയില്‍ ശ്രദ്ധിച്ചുവന്നു. 
എല്ലാതരത്തിലുള്ള നെയത്തും “സുത്രാധൃക്ഷ്‌ ന്‍െറ 
മേല്‍നോട്ടത്തിലായിരുസ. “പൌതാധ്ൃക്ഷ൯” നാട്ടി 
ലെ പലവിധം തുക്കങ്ങളേയും അളുവുകളേയും ക്രമപ്പെട 
ത്തിവന്നു. ഗവമ്മെണ്ടു നിമ്മിച്ച ഈ ത്ൂക്കഞ്ചം മാത്രമേ 
ഉപയോഗിപ്പാ൯ പൊതുജനങ്ങളെ അനുവദിച്ചിരുന്നള്ളു. 
അങ്ങിനെ ലെയ്യാത്തവര ശിക്ഷാഹരായിരുന്നു. 


വ്യവസായത്തിലെന്നപോലെ വാണിജ്യത്തിലും 
വലിയ ഭാഗമാണ്‌ ഗവമ്മെണ്ടിന്നുണ്ടായിരുന്നതു”. “പ 
ണബ്യാധ്യക്ഷ"ന്‍െറ നേതൃത്വത്തില്‍ ഗവമ്മേണ്ടുവകയായ 
വൃവസായഫലങ്ങളുടെ വില്ലന നടന്നു വന്നു. ഇതരരാ 
ജ്യങ്ങളില്‍ കമ്പോളം സ്ഥാപിക്കുക, ക്രമാധികമായ വില 
ജനതയില്‍നിന്നു വസൂലാക്കാതെ രക്ഷിക്കുക ഇതെല്ലാം 
ഇ റ്ദേഹത്തിനെറ കടമയാണ്‌. “യാത്രാവേതനം രാജ 


നൌദിഃ; സംപതന്തഃ” എന്ന വരികളില്‍നിന്നു” കപ്പലു 
കളും രാജകീയാധികാരത്തിലായിരുന്നുവെന്നും വരവു? 


ഗരവമ്മേണ്ട്‌' ഖജാനയിലേക്കായിരുന്നുവെന്നും തെളിയു 
ന്നുണ്ട്‌". വ്യാപാരികം ഇന്നത്തെപ്പോലെ ഒത്തുചേന്ന 
വില തറു” ശതമാനമായി! വരദ്ധിപ്പിഷ്ക്തന്നതിനെപ്പററി 
വിവരിച്ച്‌” ഇത്തരം അനീതികളെ തടയണമെന്നു അത്ഥ 
ശാസ്പം ശാസിയ്ക്കുന്നുണ്ടു”. വിലയും ലാദവും ഓരോ 
പദാത്ഥത്തിന്നും നിയന്ത്രിയ്ക്പ്പെട്ടിരുന്നു. സ്വദേശവ 
സ്തക്കളില്‍ അഞ്ചുശതമാനവും, വിദേശസാമാനത്തില്‍ 
ഭത്തുശതമാനവും ലാഭം എടുക്കുവാന്‍ അനുവാദമുണ്ടാ 


198 കതിര്‍ക്കുച 


യിരുന്നു. സാധനങ്ങളുടെ വില മൂലധനം, പ്രയത്നം 
തുടങ്ങിയവ അനുസരിച്ചു” പണ്യാധ്യക്ഷന്‍ നിശ്ചയിക്കുക 


യാണു” പതിവു”. ““പണ്ുബാഹുല്യാല്‍ പബ്യാധ്യക്ഷഃ 
സവ്വൂപണ്യാനി ഏകമുഖാനി വിക്രീണിത""” എന്നതില്‍ 
നിന്നു? ചരക്കു? അധികം വന്നടിഞ്ഞാല്‍ അതു ചിലവാകും 
വരെ കേന്ദ്രീകൃതമായ വിതരണം വേണമെന്നായിരുന്നു 
നിശ്വയം. ഇതു” പൊതുവില്‍ വിലയിടിവു” വരുന്നതു്‌” 
തടയാനാണ്‌. ചാക്കുകറം ഉല്ലാദനസ്ഥലത്തു” വില്ലാന്‍ 
അനുവദിച്ചിരുന്നില്ല. തുക്കുകയും അകൂക്കുകയും ചെയ്യാ 
തെ യാതൊന്നും വില്ലാന്‍ പാടില്ലായിരുന്നു. ഇതില്‍ 
നിന്നെല്ലാം വ്ൃക്കികളം,ട റ്യാപാരകായുങ്ങളില്‍ ഗവ 
മ്മേണ്ടു' എത്രത്തോളം കഷ്യിട്ടിരുന്നുവെന്നു്‌” വൃക്ഷമാക 
നുണ്ട്‌". “*നഷ്ടാപഹൃതം ച പ്രതിവിദധ്യാല്‍"” എന്നു 
കാണുന്നതുകൊണ്ടു* വ്യാപാരികുക്കു” വന്ന നഷ്ടത്തിന്നു്‌ 
ഗവമ്മേണ്ട്‌' ഉത്തരവാദപ്പെട്ടിരുന്നു; ഇതു” ഒരുതരം 
ഇന്‍ഷ്ടറ൯സ്‌' ആണെന്നു സ്പഷ്ടമാണ്‌. വ്യവസായം, 
വാണിജ്യം എന്നിവയി.ൾ ഇന്നു നടപ്പുള്ള കൃത്രിമങ്ങ?ം 
മിയ്തവാറും കൌടില്യന്നറിയാമായിരുന്നു; അവയുടെ 
പരീഹാരത്തിന്നും ജനങ്ങളെ ആ വഞ്ചനകളില്‍നിന്നു” 
രലിപ്പാനും ആണു” പല നിയമങ്ങളുടേയും നിമ്മിരി. 
നാട്ടിലെ പൊതുമുലധനത്തിന്‍െറദ്മലും ചില നിയന്തു 
ണങ്ങ0ം കൌടില്യന്‍ വെയ്ക്ത്ാതിരുന്നിട്ടില്ല, ഉത്തമ 
ണ്ണൂരും അധമണ്ണരും തമ്മിലുള്ള കരാറുക0ധ രാജൃത്തിന്റെ 
അഭിവൃദ്ധിയ്, നിദാനമാഞെന്നു” അദ്ദേഹം പറയുന്നത. 
അത്തുകൊണ്ടു” കടത്തിന്‍െറ പലിശ നിഷ്കര്‍ഷിച്ചു നിയ 
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ത്രിച്ചിടുണ്ട്‌. 18 ശ. മാ. മുതല്‍ 60 ശ.മാ. വരെ 
വ്യാപാരത്തിന്നു വാങ്ങുസ കടത്തിന്മേല്‍ പലിശ ചുമ 
ത്താമായിരുന്ന. കടം കൊടത്തതിന്‍െറ നാലിരട്ടിയില്‍ 
കുറഞ്ഞ സാഖ്യക്കേ അസന്യായപ്പെട്ടുകൂടട. ങ്ങിനെ പണ 
മിടവാടുകളിലെല്ലാം ഗവമ്മേണ്ട്‌” ഇടപ്പെടുന്നതായി 
അത്ഥശാസ്ത്രം കാണിയ്ക്തുന്നുണ്ടു”. 

തൊഴിലാളികളുടെ കായവും കാടില്യന്‍ വിപുല 
മായ തതലോചനമയ്യ്ക്തേടത്തിട്ടണ്ട്‌. അടിമയെ നിത്തു 
വാന്‍ സമ്മതിച്ചിരുന്നുവെങ്കിലും, അവനെറ സ്വത്ത്‌ 
സ്വാധീനമാക്കാന്‍ യജമാനന്നധികാരമുണ്ടായിരുന്നില്ല. 
അതാതു തൊഴിലുകളില്‍ ഏഎപ്പെടുവരുടെ സ്വതന്ത്ര 
. സംഡങ്ങ0ം എല്ലായിടത്തുമുണ്ടായിരുന്നു. ഒരു ക്രട്ടരുടെ 
അധികാരസ്ഥലത്ത്‌ മറെറാരു സംഹത്തിന്നു പ്രവത്തി 
പ്പാന്‍ പാടുണ്ടായിരുന്നില്ല. മത്സരത്തില്‍നിന്നു തൊഴി 
ലാളികളെ രക്ഷിഷ്ണ്തകയാണു” ഇതിന്‍െറ ഉദ്ദേശം, 


കരാറുസമയം കഴിഞ്ഞു ഏഴ ദിവസം ക്രടിഈ തൊഴില്‍ 
സംഘഅ്ങാക്കു പമനി മുഴുവിക്കാൻ സമയം കൊടു 


ത്തിരുന്ന. കഷകരുടെ പണം വൃഥാ വ്യയംചെയ്തുപോ 
കാതിരിപ്പാന്‍വേണ്ടി ഗ്രാമങ്ങളില്‍ നൃത്തം, നാടകം തുട 
ങ്ങിയവ നടത്തുന്നത്‌ തടഞ്ഞിരുന്നു. വൃദ്ധന്മാര, അംഗ 
ഹീനന്മാര്‍ തുടങ്ങിയവര്‍ കൌടില്യന്‍െ റ ദുഷ്ടിയില്‍ പെടാ 
തിരുന്നില്ല. ഇവക്കു പുറമെ വിധവകളദയ സ്ത്രീക, 
അനാഥരായ കുട്ടികം. ഇവക്കും ഗവമ്മെണ്ട്‌ രക്ഷകൊട$ 
ക്കേണ്ടതാണെന തത്വം അദ്ദേഹം സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ടു”. 
ധനസഹായവും തൊഴിലുണ്ടാക്കികൊടുക്കലും ഗവമ്മെ 
ണ്ടിന്‍െറ കടമയായിരുന്നു. ദരിദ്ൂസ്ത്രീകളെ നെയ'ത്ത" 
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തുടങ്ങിയ കൈവേലകംം പഠിപ്പിക്കാനും, അനാഥക്കുട്ടി 
കളെ ശാസ്ത്രമോ ഉപയോഗികലകളോ പഠിപ്പിക്കാനം 
ഉള്ള ഏപ്പാടുകരം അന്നുണ്ടായിരുന്നു. ക്ഷാമകാലങ്ങ 
ളില്‍ പൊതുജനരക്ഷ മഴുവന്‍ ഗവമ്മെണ്ടിന്‍െറ ഉത്തര 
വാദിത്വമാണു്‌. ആവശ്യം വരുമ്പോ€ം ധനികരുടെ 
മേല്‍ അധികനികുതി ചുമുത്തുകയോ, വേണമെങ്കില്‍ 
അവരുടെ സ്വത്തില്‍ വേണ്ടതു പിടിച്ചടക്കുകയോ 
ചെയ്യാമെന്നു” കാടില്ലൂന്‍ പറയുന്നുണ്ടു്‌”. ആദ്യത്തേതി 
ന്നു” “കശനാ" (മെലിയിപ്പിക്കല്‍) എന്നും രണ്ടാമത്തേ 
തിന്ന്‌ “വമനം ( ഛദദ്ദിപ്പിയ്കകുല്‍) എന്നും ആണു സാ 
ങ്കേതികമായ സാജ്ത്ഞ. 

ഈ വിവരണത്തില്‍നിന്നു പൊതുജീവിതത്തില്‍ 
രാഷ്ട്രം എത്രമാത്രം പണ്ട്‌” ഇടപെട്ടിരുന്നുവെന്നു” വൃക്ക 
മാകും. കാലവൃത്യാസമനുസരിച്ചു” പല പുതിയ സ്ഥാ 
പനങ്ങളും ആധുനികരാഷ്ടരത്തില്‍ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌". എ 
ങ്കിലും പൊതുനന്മയ്ക്കവേണ്ടി ഗവമ്മേണ്ടു” മിയ്ക്ക, കായുമ 
ണ്ഡലങ്ങളിലും സ്വയം പ്രവേശിയ്കയുകതന്നെ വേണ 
മെന്ന്‌ സ്റ്റെയിററ്‌സോഷ്ൃയലപിസതത്വം ഇന്ത്യയില്‍ 
പണ്ടേ സമ്മതിയ്ക്കപ്പെട്ടിരുന്നുവെന്നാണു” കൌടില്യന്റെ 
ഗ്രന്ഥം തെളിയിയ്ലുന്നതു". ഇന്ത്യന്‍ മെക്കിയവല്ലി എന്നു 
പറയാവുന്ന ചാണക്യന്‍ എന്തു നയം ഉപയോഗിച്ചും 
രാജാധികാരം നിലനിത്തുവാന്‍ ്രമിച്ചവനായിരുന്നു; 
എങ്കിലും ദൈനംദിനദരണത്തെ വിശാലമായ തത്വ 
ങ്ങളില്‍ ഉറപ്പിയ്ലുവാന്‍ അദ്ദേഹം വിജയകരമായി 
പരിശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട”. 


നാരാ; 


